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Apresentacao

Esta Revista representa o inicio de uma caminhada que
pretendemos realizar a cada semestre dos anos vindouros. Ela veio para
ficar, para ser instrumento oficial de publicagcao dos artigos dos corpos
docente e discente das atuais faculdades isoladas da Fundag¢ao Educacional
Monsenhor Messias, e se projetar, em um futuro breve no 6rgao oficial da
Universidade de Sete Lagoas (UNISETE). H4 mais ou menos 10 anos atras,
o saudoso Prof. Venero Caetano da Fonseca, com o brilho e o dinamismo
que lhe era peculiar, conseguiu coordenar e langar o primeiro nimero da
Revista da Faculdade de Direito. Entretanto, as dificuldades da época e a
Sua precoce passagem para o reino de Deus fizeram com que outros niimeros
deixassem de ser editados. Agora, fizemos criar uma Revista de todos os
organismos que constituem esta monumental instituigao de ensino, que,
mercé de Deus, e sob as béncaos daquele que lhe empresta 0 nome
Monsenhor Messias, marcara para sempre o desenvolvimento cultural da
nossa juventude universitaria.

Marcelo Viana
Diretor Geral




Aos Colaboradores

A Revista da FEMM & uma publicagao semestral que abrange
os campos do Direito, Pedagogia, Filosofia, Letras, Ciéncias Biologicas,
Exatas e Humanas. A prioridade para a publicacao de artigos é dada a
membros do corpo docente desta Fundagao, mas a participagao de alunos e
profissionais de ensino e pesquisadores de outras instituicoes sera
franqueada desde que devidamente aceita pelo Conselho Editorial.

- Os artigos deverao ser inéditos, e escritos em lingua
portuguesa. A Revista nao se compromete a publicar todos os artigos
recebidos.

- Eles devem ser enviados em disquetes, digitados em
processadores de texto Word 2.0 ou 6.0, (corpo 14) e nao devem exceder o
limite de 20 péginas, incluindo as notas e a bibliografia.

- Resenhas podem ser enviadas, e devem ter no maximo 5
paginas.

- As notas bibliograficas devem seguir as normas da ABTN.

- Os artigos que nao se enquadrarem nas normas prescritas
nao serao priorizados pelo Conselho Editorial para eventual publicagao, a
nao ser em casos que 0 mesmo julgar procedente.

- Os disquetes serao devolvidos tao logo forem copiados.

- 0 enderego para o envio dos originais é:
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Nacionalidade:
O Direito de Opcao

Marcelo Viana

Prof. Titular de Direito Internacional Pablico da Fac. Direito Sete Lagoas
Doutor em Direito Publico pela UFMG

A emenda constitucional de revisao n23, de 1994, publicada
no D.0.U. de 09.06.94, trouxe para o art. 12 da CF varias modificagoes.

Inicialmente, a letra "c" do item | do art. 12 passou a vigir com
a seguinte redagao:

art. 12 - Sao Brasileiros
| - Natos

o) E———

c) - Os nascidos no estrangeiro, de pai brasileiro
ou de mae brasileira, desde que venham residir
na Replblica Federativa do Brasil e optem, em
qualquer tempo, pela nacionalidade brasileira.

Para melhor entendimento das modificagdes trazidas pela
emenda constitucional, transcrevemos abaixo o texto originario da letra "c".

"Os nascidos no estrangeiro, de pai brasileiro ou mae brasileira,
desde que sejam registrados em repartigao brasileira competente, ou venham

e residir na Republica Federativa do Brasil antes da maioridade e, alcangada
esta, optem em qualquer tempo pela 'nacionalidade brasileira’."

Com a nova redagao, o constituinte de revisao fez desaparecer
as duas condigoes que o texto anterior estabelecia para que os filhos de
brasileiro ou brasileira, nascidos no estrangeiro, pudessem optar pela
nacionalidade brasileira.

1 - Quando registrados em reparticao brasileira competente;

2 - Viessem residir na Republica Federativa do Brasil antes da
maioridade.

Em consequéncia, o registro em reparticao brasileira
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competente, nao mais defere ao nascido no exterior, independentemente de
sua opg¢ao, a condigao de brasileiro nato,~conforme entendimento que era
desposado tanto na doutrina como na Jurisprudéncia, que entendiam
desnecesséria tal opgao.

Pontes de Miranda, ao interpretar o art. 145, |, "C" da CF de
1967, cujo texto foi quase totalmente repetido no art. 12, |, da CF de 1988,
assegurava que:

"0 filho de brasileiro que nasce no estrangeiro e teve registro
na reparticdo competente no exterior, é brasileiro, sem qualquer exigéncia
de outro pressuposto”. (Comentarios a Constituicao Federal de 1967, Vol.
IV - pgs. 438/439). )

0 mesmo entendimento teve a Jurisprudéncia ao decidir que:

"E definitiva a transcrigao, no Brasil, de registro de nascimento
de filho de brasileiro no estrangeiro”. (R.T. 542/76)

"O dever de futura op¢ao pela nacionalidade brasileira sé diz
respeito ao filho de brasileiro que, nascido no exterior, ai nao tenha feito
objeto de registro perante a autoridade brasileira competente”. (R.T. 462/
269)

Quanto a segunda condi¢ao, nao ha mais necessidade que o
filho de brasileiro ou brasileira, nascido no exterior, venha residir no Brasil
antes da maioridade para exercer o direito de opgao.

O Unico pressuposto que a emenda constitucional passou a
exigir para que o filho de brasileiro ou brasileira, nascido no estrangeiro,
opte pela nacionalidade brasileira é de sua residéncia na Republica Federativa
do Brasil.

Desse modo, enquanto nao configurado o pressuposto da
residéncia na Republica Federativa do Brasil, ndao nasce para o filho de
brasileiro, nascido no exterior, a pretensdo a aquisi¢ao da nacionalidade
brasileira, por via de op¢ao posta no ordenamento constitucional como
condigao, visto que enquanto residindo no exterior, apresente-se, diante do
atual sistema constitucional, como nao brasileiro, em fungao do principio
geral do "Jus Soli".

Entretanto, face a ressalva feita pelo legislador revisor, como
excegao concedida ao principio do "Jus Sangtiinis", esse filho de brasileiro,
nascido no estrangeiro, € contemplado com um direito eventual a
nacionalidade brasileira.

Esse direito eventual, que no texto anterior sujeitava-se a um
termo extintivo, isto &, venha residira na Republica Federativa do Brasil "an-
tes de atingir a maioridade", deixou de existir com o novo texto constitucional,
cujo Gnico pressuposto & o da sua residéncia no Brasil.

Surge, agora, o problema de se saber se o direito de opg¢ao
pode ser manifestado antes ou depois da maioridade, visto que o novo
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dispositivo constitucional menciona apenas "em qualquer tempo".

A primeira vista, d&nos a entender que a maioridade deixou
de constituir condigao para o exercicio da opgao, por ter sido a mesma retirada
do texto constitucional.

Porém, é sabido que a opg¢ao, sendo um ato de manifestagao
unilateral da vontade, ela s6 pode ser exercida quando o individuo adquire
plena capacidade para os atos da vida civil, e esta sé & atingida apds a
maioridade estabelecida no art. 92 do C.C., extensiva também aos casos de
incapacidade do seu paragrafo.

Tanto & assim, que o registro, cujo texto anterior permitia ao
pai ou a mae do menor fizesse na repartigao brasileira competente no exte-
rior, ndo exigia que o0 mesmo manifestasse sua opgao ao atingir a maioridade
para que Ihe fosse reconhecida a qualidade de brasileiro nato, situagao esta
reconhecida pela doutrina e pela jurisprudéncia.

Outra nao foi a intengao do legislador ao retirar do texto
constitucional essa modalidade de aquisigao da condigao de brasileiro nato,
para caracterizar a necessidade da manifestagao da vontade do optante.

0O eminete professor Haroldo Valadao, ao criticar o dispositivo
inserido na Constituicao de 1967 -e renovado em 1988 - quanto ao registro
em reparticao brasileira competente, assim se manifestou:

"Nunca no direito brasileiro o registro civil das pessoas naturais
foi meio de aquisicao da nacionalidade, mas serve apenas de prova das
condigbes estabelecidas pela Constituigdo para tal fim, seja o local do
nascimento ou a filiagdo. E jamais o registro feito pelo pai daria ao filho a
nacionalidade brasileira, que é rigorosamente pessoal em nosso direito, le-
gal e jurisprudencial”. (Direito Int. Privado, pag. 281)

Assim, retirando do pai ou da mae do filho menor o direito de
registra-lo na repartigao brasileira competente para lhe dar a condicdo de
brasileiro nato, sem que o filno manifeste sua opgao, bem como a necessidade
de sua residéncia no Brasil antes da maioridade, nos leva a concluir que o
direito de opg¢ao passou a ser um ato exclusivo do optante, que sb6 podera
exercé-lo ao atingir sua maioridade, que Ihe é reconhecida no art. 92 do C.C.

Além disso, o art. 32 da Lei 6.015 de 31.12.73, que teve
apenas revogado em parte o texto dos seus paragrafos 292, 32, 42 e 52, é que
da aos pais o direito de requerer o registro provisoério e facultativo do filho
nascido no estrangeiro, e que valera como prova de nacionalidade até atingida
a maioridade.

Atingida a maioridade, devera o interessado manifestar a sua
opcao pela nacionalidade brasileira perante o juiz federal (art. 109, X da C.F.
c/c § 42 do art. 32 da Lei 6.015), cujo registro proceder-se-a no livro "E" do
Cartério do 12 oficio do domicilio do optante.

] Dundag@dc  Cancacionnl 103
“Mounsenbor Messias™ - S.L. ;
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Acao Declaratoria de
Constitucionalidade

Simone Maria Lopes Cangado Diniz
Prof3, Titular de Teoria Geral do Estado da Faculdade
de Direijto de Sete Lagoas

1 - Introdugao e 2 - Histérico ¢ 3 - Finalidade da agao ¢ 4 - Objeto da agdo e legitimidade para
sua propositura ® 5 - Julgamento e efeitos da agao ¢ 6 - Algumas criticas ao novo instituto.

1 - Introdugao

A acao declaratéria de constitucionalidade foi introduzida na
Constituicdo Federal Brasileira de 1988 através da Emenda Constitucional
n® 3, promulgada aos 17 de margo de 1993. Dentre outras, tal Emenda
aportava as seguintes alteragdes, in verbis:

a) a acao direta de inconstitucionalidade de lei ou ato normativo
federal ou estadual e a agao declaratéria de constitucionalidade
de lei ou de ato normativo federal.

§ 22 - As decisdes definitivas de mérito, proferidas pelos Su-
premo Tribunal Federal, nas agoes declaratdrias de constituci-
onalidade de lei ou ato normativo federal produzirao eficacia
contra todos e efeito vinculante, relativamente aos demais 6r-
gaos do Poder Judiciario e do Poder Executivo.

AT T OB i nonasonss royesmmnssysanes s sy Ry TR RS RSB TSR AT RS 5
§ 42 - A acao declaratéria de constitucionalidade podera ser
proposta pelo Presidente da Republica, pela Mesa do Senado
Federal, pela Camara dos Deputados ou pelo Procurador geral
da Repdablica.

Verifica-se, assim, que a mais alta Corte brasileira, elevada

que foi pelo constituinte originario de 1988 a guardia suprema da Lei Funda-
mental, teve acrescido o seuraio de competéncia no tocante ao controle
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da constitucionalidade, eis que ao lado das ja existentes modalidades de a¢ao
direta - interventiva, genérica e coibidora da omissao do legislador ou do
administrador- veio a somar-se a agao declaratéria de constitucionalidade.

2 - Historico

A nova técnica de controle, ao que tudo indica, foi a férmula
encontrada para evitar-se a reintrodugao no sistema juridico patrio da chamada
avocatoéria, instrumento inserido sobre o texto constitucional de 1969 em
abril de 1977, pela controvertida Emenda Constitucional n? 7, de legitimidade
duvidosa, posto que outorgada pelo entao Presidente Geisel durante o periodo
em que decretara o fechgmento do Congresso Nacional exatamente para
modificar a Constituigao sem a participagao do orgao legislativo. Através do
deferimento da avocatéria, solicitada pelo Procurador-Geral da Reptblica (entao
o grande arbitro da procedéncia de ag¢des de inconstitucionalidade), o Supremo
Tribunal Federal poderia chamar a si atribuindo-se como questao de sua
competéncia originaria, toda e qualquer causa em andamento perante qualquer
6rgao nacional, a fim de processé-la e julgéla em definitivo. Em 1991, constava
do denominado “Emendao” proposto pelo Presidente Collor, o ressurgimento
da avocacao, talvez com o fito de coibir a enxurrada de agdes propostas
perante o Judiciario, devido a promulgacao de leis e atos de
constitucionalidade contestavel. A hipotese veio a suscitar veementes criticas
por parte de juristas e estudiosos comprometidos com a solidificagdao do
Estado Democratico de Direito inaugurado a partir de 1988. Dentre eles,
Ives Gandra da Silva Martins, que em janeiro de 1992 publica artigo na
imprensa paulista, onde oferece solugao intermediaria, a que chama “acgao
declaratéria de constitucionalidade, cuja titularidade para proposigao caberia
a todas as pessoas elencadas no art. 103 da Constituicao Federal, como
explicava o jurista, reconhecendo ainda que “o controle real da
constitucionalidade nao pode ficar apenas nas agbes diretas de
inconstitucionalidade por omissao, ou contra ato ou lei, maculados pelo
vicio maior no universo juridico”.

Ora, com a queda do Governo Collor, o Governo Federal apresenta
nova proposta de reforma constitucional que, por sua vez, foi substituida por
outra, esta de autoria do Deputado Benito Gama, e ja com a inclusao da agao
declaratéria ao invés da avocatbéria, mas reduzindo drasticamente a legitimidade
ativa de sua propositura perante o Supremo Tribunal. Novamente vem a
manifestar-se o jurista lves Gandra, desta feita afirmando que “ao ter sugerido
esse tipo de a¢ao para atalhar o perigo da avocatéria, vi, infelizmente, minha
proposta adulterada pelo eminente amigo e deputado Benito Gama, em cuja
concepgdo néo tive qualquer participacao. Resisto a qualquer 'investigagcao
de paternidade’. Esse filho bastardo ndao é meu, apesar de ter adotado o
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constituinte o nome que daria ao filho que nao gerei”.
3 - Finalidade da ag¢ao

A adogao de mais um instrumento de controle da consti-
tucionalidade através da agao declaratbria teve por escopo instituir-se
mecanismo juridico destinado a submeter ao Supremo Tribunal Federal a
solugao definitiva de pleitos judiciarios em andamento perante juizos
inferiores, singulares ou colegiados ou, simplesmente, de declarar a
constitucionalidade de lei ou ato normativo federal por solicitagao dos orgaos
indicados, que estao convictos da perfeicao da espécie legislativa e de sua
adequacao ao texto fundamental.

Ha de funcionar, outrossim, como instrumento de uniformizagao
jurisprudencial, sanando a um s6 tempo seja o congestionamento do Judiciario
nacional, portanto celerizando-o, seja a lesao ao principio da isonomia, tao a
modernidade democratica, principio esse que vinha amitde ocorrendo pelavia
do controle difuso da constitucionalidade. Com efeito, frequentemente eram
prolatadas decisoes judiciais discrepantes para casos e situagoes analogas,
dentre as quais é de se destacar o desbloqueio de cruzados novos, 0s 147%
dos aposentados e as contribui¢des para o Finsocial. Patenteava-se, destarte,
certa desvantagem do controle da constitucionalidade exercido difusamente:
nao obstante garantidor de direitos subjetivos e instrumento de exercicio da
cidadania, tal controle vinha a propiciar tratamento desigual para situagées
iguais, ensejando perigosa descrenca e a inseguranga face ao
Judiciario, fato agravado em pais como o nosso, onde proliferam lei de
constitucionalidade se nao suspeita, ao menos discutivel.

Nesse sentido, assim se manifesta Arnold Wald, para quem “a agdo
direta de constitucionalidade é um instrumento de unificagdo jurisprudencial
cuja finalidade béasica é evitar a demora e as contradigcoes em relagao a questoes
constitucionais de alta relevancia que, se ndo forem resolvidas rapidamente,
podem ensejar um verdadeiro caos juridico, prejudicando a economia nacional
e o préprio desenvolvimento do Pais”.

E de se ressaltar, contudo, que a Constituigdo Federal nao faz qualquer
mengao expressa quanto a possibilidade de o Supremo Tribunal ser acionado
para aferir a constitucionalidade de lei ou ato normativo somente em caso
de ocorréncia de decisGes controversas prolatadas pelos juizos inferiores no
exercicio do controle difuso, isto €, ja com agoes em curso. A agao declaratéria
podera ao que parece, ser impetrada tao logo a lei entre em vigor, sem a
ocorréncia de conflitos de decisao em outros 6rgaos do Poder Judiciario. Da
mesma opiniao é Ilves Gandra, que afirma: “O Supremo Tribunal Federal
podera ser chamado a pronunciar-se imediatamente apés a publicacao da
lei ou ato normativo federal, devendo contrasta-la com toda a legislacao, para
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aferir sua constitucionalidade, inclusive no plano da hierarquia das normas,
sem que a ocorréncia de fatos concretos lhe possibilite a anélise e a
experiéncia decorrente de sua aplicagdo, o que, além de trazer danos
irreparaveis a direitos individuais, podera ilidir a separagao de fungoes,
consagrada no art. 22 da Constitui¢cao Federal, transformando a Suprema Corte
em 6rgao consultivo da conduta do Legislativo e do Executivo, como se lhe
coubesse, previamente a aplicacao da lei, dar-lhe o aval”. Era a primeira de
sua série de criticas que surgiriam a inovagao na jurisdigdo constitucional
brasileira, como veremos adiante.

4- Objeto da acao e legitimidade para sua propositura

Podem ajuizar a agao declaratéria de constitucionalidade perante
o Supremo Tribunal Federal - e somente a ele, por tratar-se de controle do
tipo concentrado - o Presidente da Republica, a Mesa do Senado Federal, a
Mesa da Camara dos Deputados e o Procurador-Geral da RepuUblica.

Note-se desde ja a exclusao de 6rgaos politicos estaduais
(Governador de Estado e Mesa de Assembléia Legislativa), além de outras
entidades representativas da cidadania (partidos politicos, confederagao
sindical, entidades de classe de ambito nacional, Conselho Federal da Ordem
dos Advogados do Brasil), arrolados pelo legislador constituinte originario
de 1988, no art. 103, como legitimados para propositura de agoes diretas
de inconstitucionalidade seja da lei ou do ato normativo federal e estadual,
seja da omissao do legislador ou administrador que, requeridos, se omitem
em seu dever constitucional de legislar.

A restricao efetuada pelo constituinte reformador nao nos parece de boa
técnica para o aprimoramento do controle da constitucionalidade , ja que o
interesse de fazer cumprir-se a Lei Maior deve ser desdobrado e difundido a
toda a comunidade politica e seus 6rgaos representativos, comprometidos
que devem estar com o Estado Democrético de Direito cujo pressuposto maior
€ justamente o acatamento e o respeito 4 Constituigao do Estado.

A mesma opinido & esposada por Marcelo Figueiredo, que assim se
expressa: “A auséncia de legitimidade dessas entidades é incompreensivel,
Jja que o controle da constitucionalidade por simetria e equilibrio do sistema
deveria ser equitativo. As mesmas pessoas legitimadas a promover a agcao
direta de inconstitucionalidade deveriam poder ingressar com a agao
declaratéria. Nao vislumbramos razao alguma para a distingao havida. Afinal, o
controle desejavel é de interesse de todos (refiro-me ao interesse global do
controle e nao ao interesse de agir individualizado, inexistente no controle
abstrato da constitucionalidade, segundo ponderavel doutrina e jurisprudéncia)
em especial das pessoas e entidades arroladas no art 103, IV, V, Vil e IX
(...) Interesse juridico nao faltaria a nenhum dos excluidos fato de a declaratoria
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voltar-se contra lei ou ato normativo federal nao implica auséncia de interesse
Juridico das demais entidades do art. 103",

O objeto da agao declaratoria é a lei ou o ato normativo federal. Re-
side aqui outra diferenga relativamente a agao direta de inconstitucionalidade,
por nao se contemplar lei estadual. Por lei, ha de entender-se as espécies
legislativas arroladas no art. 59 da Constituicao Federal, ai incluindo-se
naturalmente as Emendas a Constituicao que, embora categoria normativa
de natureza constitucional, posta que emanada do Poder Constituinte de
Reforma, submete-se a forma e ao contetdo preceituados pela lei funda-
mental. Por ato normativo, como ensina Michel Temer, entende-se os decretos,
que sao de competéncia exclusiva do Poder Executivo, no caso em tela do
Presidente da Republica, contendo “um comando geral visando a correta
aplicagao da lei”, na ligao de Helly Lopes Meirelles.

5 - Julgamento e efeitos da acao declaratoria

A agao declaratéria de constitucionalidade sera julgada em plenério
do Supremo Tribunal Federal, com quérum minimo de oito de seus Ministros,
e sera decidida pelo voto da maioria absoluta, isto &, de seis Ministros,
ouvindo-se previamente o Procurador-Geral da Republica.

Afirma Gilmar Ferreira Mendes que, admitida a agao, o Supremo
Tribunal Federal pode decidir “a) pela procedéncia da ag¢ao, com a
consequente declaragcao de constitucionalidade da norma questionada, ou,
ainda b) pela improcedéncia da acao, que importard na declaracéo de
inconstitucionalidade da norma submetida a exame”. E de se aventar, ainda,
a possibilidade de o Supremo Tribunal julgar a norma apenas parcialmente
inconstitucional.

O efeito da decisao da Corte Suprema, seja declarando a
constitucionalidade, seja a inconstitucionalidade, & vinculante, portanto submete
de forma direta e compuiséria a todos os juizes e tribunais inferiores brasileiros.
E de se ressaltar que a Emenda Constitucional n® 3 determina que as decisdes
definitivas de mérito em agOes declaratérias de constitucionalidade, produzem
eficacia contra todos e efeito vinculante relativamente aos demais 6rgaos do
Poder Judiciario. Nao se deve entender que tais decisdes, portanto, nao
vinculam ao préprio Supremo Tribunal Federal, questao levantada por alguns
juristas, ja que a Procuradoria-Geral da Repulblica, através de Moacir Antonio
Machado da Silva, na A¢ao Declaratéria de Constitucionalidade N. 1-1,
manifesta-se afirmando que “a eficacia contra todos ou erga omnes ja significa
que todos os juizes e tribunais, inclusive o Supremo Tribunal Federal, estao
vinculados ao pronunciamento judicial”.

Em conseqliéncia da eficacia geral e do efeito vinculante, tem-se que,
no julgamento de casos concretos, decididos através de controle difuso, em
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que a mesma questao seja suscitada como incidente processual, o juiz
singular ou o tribunal deverdo acatar e submeter-se a decisao do Supremo
Tribunal. Explica Moacir Anténio Machado da Silva que “decisdo em sentido
contrario constitui afronta a autoridade do julgado do Supremo Tribunal Fed-
eral, que pode ser proclamada pelas instancias superiores nos julgamentos
dos recursos, ou mesmo por via de reclamacao ao Supremo Tribunal Fed-
eral, na forma dos arts. 156 e 157 do Regimento Interno”.

6 - Algumas criticas ao novo instituto

InGdmeras foram as criticas aportadas por eminentes juristas,
relativamente a constitucionalidade da agao direta de constitucionalidade.
Dentre elas, trazemos acolagao aquelas realizadas por Gilmar Ferreira Mendes,
resumindo em artigo publicado no Correio Braziliense a opiniao da Ordem dos
Advogados do Brasil: “a) trata-se de acao sem réu; b) haveria violacao do
principio do devido processo legal (art. 52 LIV), dos principios da ampla defesa,
abrangendo o contraditério (art. 52 LV), e do acesso a Justiga (art. 52, XXXV),
sendo, pois, violadas as clausulas pétreas da Constitui¢do (art. 60, § 421V);
¢) ndo estaria sendo respeitado o principio da separa¢ao dos poderes (art.60,
§ 4211l); estaria sendo eliminado o principio do duplo grau de jurisdi¢ao e da
recorribilidade das decisoes judiciais”.

Ressalte-se, mais, que a Associa¢cao dos Magistrados
Brasileiros impetrou perante o Supremo Tribunal a Acao Direta de
Inconstitucionalidade n.913-3, tendo por objeto exatamente a acgao
declaratéria de constitucionalidade. Essa A¢ao, porém, nao foi conhecida pelo
Supremo Tribunal, que entendeu que falecia legitimidade ativa ad causam a
referida Associagao para intenta-a. Por sua vez, a Procuradoria-Geral da Republica
opinou em favor da constitucionalidade do novo instituto, incidentalmente,
nos autos da Agao Declaratéria de Constitucionalidade N.1-1 - Distrito Fe-
deral, parecer acatado pela Suprema Corte de nosso pais.
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A Valoracao em Direito
( O Valor e a Regra do Direito )

Otavio Ferreira Cardoso
Prof. de Oratéria e Introdugdo ao Estudo do Direito da Fac. de Direito de Sete Lagoas

1) Introdugao 1t} Valoragao 1) Valor 1V) Direito V) Valoragao em Direito V1) Conclusao VII)
Bibliografia

1) INTRODUCAO

A explanacao - pelo menos razoavel -, do nosso tema, pede,
vestibularmente, nocdes ainda que a v6o de passaro, do que seja
VALORACAO, VALOR e DIREITO.

E 0 que tentaremos fazer nas linhas seguintes, numa resenha,
para atingir nosso escopo, que é o sentido axiolégico do Direito, ou a Valoragao
em Direito, ou, ainda, o Valor e a Regra do Direito.

11) VALORAGAO

VALORACAO é a captagdo de um VALOR em algo. E uma
aquilatagcao, uma ponderag¢ao, um "juizo de valor " que nao deve ser
confundido com "juizo de existéncia".

Este, enuncia da coisa aquilo que a coisa €: suas propriedades
e seus predicados intrinsecos, sem 0s quais ela nao existe: o seu "ser".

Ja o "juizo de valor" enuncia da coisa algo que nada tira ou
Ihe acrescenta ao cabedal "existencial"e "essencial", mas que Ihe adiciona
uma "apreciagao'.

Se dizemos: "AQUELA ESTATUA DE MARMORE BRANCO,
SIMBOLIZANDO UM CAGADOR, E BELA E PRECIOSA", Temos:-

- "Juizos de existéncia": - ESTATUA - MARMORE - BRANCO e
CACADOR.

- "Juizos de valor"........: - BELA e PRECIOSA.




ESTATUA DE MARMORE BRANCO: - O "ser" enquanto
"existéncia"
SIMBOLIZANDO UM CACADOR: -0 "ser" enquanto "esséncia"

BELA E PRECIOSA: VALORAGAO DA ESTATUA. Uma aquilatag@o,
uma apreciagao. Captagao de um VALOR na estatua.

_ Quanto a "Juizo" ( e deveriamos ter dito isto logo de inicio),
sera provavelmente ocioso que em sentido filoséfico, nada mais é que a
fungao mental de julgar, isto é, afirmar ou negar uma relagao.

lll) VALOR

A parte da Filosofia que estuda os VALORES, chama-se
AXIOLOGIA. Vem do grego "AXIOS"= VALOR ou "AXIOU"= EU APRECIO, ou
ainda DIGNO DE SER ESTIMADO + LOGOS = TEORIA.

Segundo nos informa o mestre cearense, NARCELIO CABRAL,
em sua INTRODUGAO A CIENCIA DO DIREITO- pg.37, tal termo teria sido
aplicado pela primeira vez em Filosofia, pelo escritor Francés PAUL LEPIE,
em seu livro "LOGICA DA VONTADE"-1902, embora de modo geral, seja
considerado como "Pai da Filosofia de Valores", o médico, psicélogo e fildsofo
alemao, RODOLFO HERMAN LOTZE (1817-1881), criador da "Psico-
Fisiologia", que afirmava "ser a Natureza regida por um mecanismo dentro
de um esquema finalista, marcado por uma diregao divina".

Todavia, nao se pode esquecer que a consciéncia filoséfica
para o assunto foi realmente despertada pelo também alemao, FRIEDRICH
WILHELM NIETZSCHE (1844-1900) quando sensibilizou o pensamento de
entdo para os problemas AXIOLOGICOS, ao contestar os VALORES tidos como
tradicionais, tais como a HUMANIDADE, a CARIDADE, a RESIGNACAO, etc.,
que ele dizia serem VALORES DE ESCRAVOS, dos VENCIDOS, que, nao tendo
capacidade para mudar situagdes, procuravam como desculpa, CONVERTER
EM VALOR a sua propria impoténcia.

E ele mesmo acabou de chocar os filosofos de entao, quando
sintetizou sua Teoria como sendo a TOTAL INVERSAO DE TODOS 0S
VALORES.

O estudo sistematico da AXIOLOGIA data, pois, da segunda
metade do século XIX, com nomes ilustres como Guilherme DILTHEY (fil.
alem. 1833-1911), Nicolai HARTMANN( fil.alem. 1882-1950), Max SCHELER
(fil.alem. 1874-1928), Johannes HESSEN (fil.alem.1889-?),José ORTEGA Y
GASSET (fil.esp.1883-1955), Edmundo HUSSERL (fil.alem. 1859-1938), etc.

Manuel GARCIA MORENTE (fil.esp. 1888-1942), em seu livro
FUNDAMENTOS DE FILOSOFIA-pgs. 273 e sgs. ao tratar da esfera da
ONTOLOGIA (parte da Filosofia que trata do ser em geral), coloca os VALORES
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na 32 categoria éntica, que é a dos OBJETOS QUE NAO SAO, MAS VALEM,
POSITIVA ou NEGATIVAMENTE, como BEM, MAL, AMOR, ODIO, BELEZA,
ELEGANCIA, JUSTIGA, etc.

Ha, contudo, inGmeros outros conceitos de VALOR:

Para os HEDONISTAS ( doutrina que considera o prazer indi-
vidual e imediato, o (nico bem possivel), com destaque para DEMOCRITO
( Grécia.460-370 a.C.), fundador da Filosofia Atomista ("a matéria nao & um
ser continuo e forma-se de invisiveis particulas-atomos"),EPICURO
(Grécia.341-270 a.C.) filésofo, ( que procurava o prazer através da VIRTUDE)
e ARISTIPO de Cirene (Grécia.364-300 a.C., para quem a felicidade era o
prazer continuo), VALOR era tudo que agradasse ou causasse prazer;

Para 0os SOCIOLOGOS, em espedial Leon DUGUIT (jusf. fr.1859-
1928) e Emile DURKHEIM (jusf. fr. 1858-1917), VALOR n3o era produto do
individuo (como desejavam o0s Hedonistas assentados no "Prazer"), mas,
sim, PRODUTO de erengas e afirmagoes de consciéncla coletiva que obriga
mediante pressao e coergao sobre as consciéncias individuais, normalmente
contrariadas, porque sub-postas as tendéncias da comunidade;

Para a DOUTRINA HISTORICO-CULTURAL, onde avultam Gustav
HUGO (justf.al.1764-1844), seu iniciador, e Friedrich Karl von SAVIGNY
( JUSF.AL.1779-1861), os VALORES sao projegoes do espirito humano, e,
sua universalidade, como consciéncia histérica, o qual esta incessantemente
se projetando sobre a natureza, dando-lhe novas dimensoes, ou seja, criando
valores;

Para a DOUTRINA ONTOLOGICA ("Ontologia"= estudo da
estrutura essencial doser em si: o sercomo realidade Gltima), representada
aqui por Max SCHELER e Nicolal HARTMANN, ja anteriormente citados, os
VALORES sao idéias com consisténcia propria e objetos que subsistem por
si mesmos, como Arquétipos da realidade (o que de certo modo se equipara
as idéias de PLATAO (Grécia.Atenas-428-348 a.C.).

Para eles, os ONTOLOGICOS, os VALORES ndo resultam de
nossos desejos, nem sao produto da consciéncia coletiva, nem proje¢ao do
espirito na Histéria, porém e sim, objetos ideais eternos, captados pelo
Homem pelas vias da "Intuigao"e com os quais julga a Realidade.

SCHELER, em LE FORMALISME EN ETHIQUE ET L’ETHIQUE
MATERIALE DES VALEURS - pg. 116., divide os VALORES em 6 grupos:

1) Valores Uteis: conveniente, inconveniente, adequado, etc.
2) Valores Vitais: forte, débil, etc.
3) Valores Estéticos: belo, feio, sublime, ridiculo, etc.
- 4) Valores Eticos: justo, injusto, misericordioso, etc.
- 5) Valores Religiosos: sacro, profano, etc.
- 6) Valores Légicos: verdade, falsidade, etc.
£ lhes da a seguinte hierarquia:




1) Religiosos, 2) Eticos, 3) Estéticos, 4) Logicos, 5) Vitais e 6) Uteis.
Considera, ainda, que os VALORES podem ser:
-1) OBIJETIVOS: - se realizados nos objetos do mundo exterior: Beleza,
Elegancia, Utilidade, etc.; e
-2) SUBJETIVOS: - se realizados no mundo interior: - Consciéncia, Retidao,
Bondade, Justica, etc.
- para a DOUTRINA DA OBIJETIVIDADE INTRAVITAL, do guatemalteco/
espanhol. Luiz’ RECASENS SICHES (jurista-1903- ) em VIDA HUMANA,
SOCIEDAD E DERECHO-pg. 16, conceitua os VALORES como IDEAIS que
aparecem durante a vida, no contexto de situagoes concretas, compreendendo
cada uma de tais situagdes, a conjugacao dos elementos OBJETIVO e
SUBJETIVO;
- PAULO DOURADO DE GUSMAO, na sua INTRODUCAO A CIENCIA DO
DIREITO - pg. 217, conceitua VALOR como um critério universal de estimagao
das coisas e das agdes, podendo ser Econdmico,Moral, Juridico, Estético,
Religioso, etc., sendo mais, aquilo que se deseja realizar no mundo,
distinguindo-se de Bem ( que € o continente do VALOR), com natureza polar
(para cada valor positivo um valor negativo), absoluto, admitindo hierarquia
mas nao sendo acessivel a razao;
- 0s TOMISTAS (de S. TOMAS de AQUINOil.it.-1225-1274) - o VALOR & um
Bem ou Ser apetecivel. Para eles, os VALORES, se sao reais estao
identificados com o ser através da Participagao, doutrina central da metafisica
de S. TOMAS ("Participagdo" é a plenitude de DEUS e realiza-se por meio da
criagcao").
- Karl Heinrich MARX (fil. econ. e soci6logo alem. 1818-1883), sendo
materialista, considerava que a Unica felicidade do Homem estaria na
satisfacao de suas necessidades vitais e assim reduzia o VALOR ao
econdmico; o VALOR nao seria do ser e sim do dever ser ( devir);
- Arthur SCHOPENHAUER (fil. alem. - 1788-1860) - pessimista, considerava
o VALOR uma criagao humana de origem subjetiva e apenas encontrado nas
obras de arte e na contemplacgao;
- Arthur MACHADO PAUPERIO, 0 conceituado Mestre da Univ. Federal do
Rio de Janeiro em sua INTRODUGAO AXIOLOGICA AO DIREITO-pg 91 e sgs.,
diz que "reduza-se ou nao, em Gltima analise, os valores a estados
psicolégicos, através do agrado, do desejo ou do interesse, por intermédio
de meras vivéncias, ou sustente-se, como o fez Nicolai HARTMANN, que os
valores sao esséncias, idéias platénicas, confundindo-se a irrealidade com
aidealidade que caracteriza as esséncias, pode-se concluir que os VALORES,
nao sao quer coisas, quer vivéncias, por serem simplesmente VALORES,
distintos dos chamados BENS, que traduzem em si coisas valiosas."
Acrescenta: - "N&o ha davida que, no fundo, os VALORES sao
qualidades irreais, uma vez que nao acrescentam realidade ou ser as coisas,
éﬁ
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mas tao somente propriedades valiosas. "- "Sustentam os objetivistas que
é preciso distinguir o VALOR da VALORAGAO, sendo sempre o VALOR ante-
rior & VALORACAO e subjetivo é somente o processo de captagdo do VALOR".

"Responde o Subjetivista que em Gltima analise, damos VALOR
ao que desejamos ou ao que nos agrada. - Mas o objetivista replica que a
VALORAGCAO também se da quanto ao que nos desagrada". (Grifos deste
Autor)

E encerra: - "O doce do aglcar, apesar de nos dar a percepgao
gustativa pelo paladar, existe objetividade e independentemente do sujeito
que o experimenta".

Verifica-se, pelo transcrito, a maior tendéncia de PAUPERIO
pela Objetividade do VALOR, com o que alias, concorda Manuel Garcia
MORENTE, ja retrocitado.

Encerradas, aqui, as consideragoes sobre o VALOR, bastante incompletas,
sem duavida, mas que julgamos suficientes para este Trabalho, eis que o
assunto € vasto, profundo e controvertido, passamos ao

IV) - DIREITO

Os milhoes de paginas que se tem escrito sobre o que seria o
DIREITO, nos seus mais variados aspectos, mostram a larga a profundidade
ou a complexidade do tema e, portanto, dele falaremos apenas o necessario
ao escopo deste Trabalho.

Comegamos, entdo, resenhando J. FLOSCOLO DA NOBREGA.
Mestre paraibano, no cap. | de sua INTRODUGAO AO DIREITO - pgs. 13 e
sgs., quando diz que para se procurar alguma coisa, & preciso ter a nogao
exata do que se procura e onde procurar.

Assim, para iniciar o estudo do DIREITO & necessaério, antes,
saber o que seja ele, qual sua fungao e situagao no contexto universal. Ora,
continua, sendo o DIREITO parte do Mundo. Para se compreender essa
parte, precisamos conhecer o conjunto no qual tal parte se insere.

Isto nos leva a uma COSMOVISAOQ, isto & a uma imagem
englobante e filoséfica do COSMOS, a qual nos deixa encontrar, por fim,
alguma ordem no caos e nos permite uma certa autonomia do nosso EU
face as circunstancias que nos cercam.

Sendo relativa essa autonomia, temos entao e ai, a
confirmagao do axioma do grande metafisico espanhol José ORTEGA Y
GASSET, ja retrocitado-: "Eu nao sou eu apenas; sou eu e algumas
circunstancias".

Analisadas tais circunstancias, dentro da linha do tratadista
patricio, verifica-se que 0 MUNDO se nos apresenta sob TRES planos distintos:
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- 1%) 0 MUNDO DA NATUREZA, comprendendo tudo o que existe
independentemente da vontade do Homem e é regido pelo Principio da
Causalidade -: "Nao héa causa sem efeito e nao ha efeito sem causa." - As
leis naturais nao comportam excegoes nem aceitam violagao. A isto MIGUEL
REALE, em suas Llc()ES PRELIMINARES DO DIREITO-pg. 25, chama o Mundo
do DADO, do CRU.

- 2% 0 MUNDO DA CULTURA, compreendendo as realizagées humanas: o
que é acrescentado a Natureza pelo Homem, no sentido de melhor ( ou
pior...?), adapta-la as suas necessidades, adaptagao essa que vai além do
Mundo Fisico para atingir o plano espiritual, com a Religiao, a Moral, a Arte,
etc. - Repetindo REALE (obra e pg. retro-citada), € o Mundo do CONSTRUIDO,
do COSIDO; e,

-3% 0 MUNDO DOS VALORES, que é o Mundo das SIGNIFICACOES, das
qualidades que emprestamos as coisas (e ao qual no referimos no Cap. lll,
anterior, deste Trabalho).

Em qual desses mundos situa-se o DIREITO?

Ele nao pertence a NATUREZA, porque esta tem leis imutaveis
e o DIREITO é contingente e evolutivo; as leis daquela sao inviolaveis e as
deste violam-se a todo instante.

Ele nao é também, pura e simplesmente um VALOR, mas esta
estreitamente a eles ligado. E penetrado de elementos Naturais, realiza
VALORES e de algum modo vive deles.

Participa da NATUREZA, porquanto baseado na VIDA HUMANA
e no Relacionamento Social; participa dos VALORES, pela significagao que
imprime a essas relagdes, visando a satisfagao do Bem-Comum.

Ele &, entao, pode-se concluir, NATUREZA VALORADA. Em
consequéncia, € FATO CULTURAL e, portanto, situa-se no

MUNDO DA CULTURA.

E PROCESSO e PRODUTO CULTURAL.

PROCESSO, porque adaptativo da Natureza e

PRODUTO, porque resultado dessa adaptagao:

Situado assim o DIREITO em seu Mundo, vejamos sobre ele
outras consideragées que permitirdao melhor entendé-lo, partindo-se do
principio de que o Homem é um animal societéario € que esse convivio em
comunidade é fator muito importante na evolugao das préprias idéias
humanas.

Por sua vez, a esséncia de qualquer sociedade é a reuniao
moral dos Homens, ordenada ao BEM-COMUM.

E o que € BEM-COMUM?

Respondera por nés o grande e saudoso mineiro ANTONIO
AUGUSTO DE MELLO CANCADO (1912/1981) no seu excelente O DIREITO
DE SER FELIZ - pgs. 29 e 30:
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- "Tomado o simile @ Quimica - teremos igualmente no Bem-
Comum muito mais que a 'mistura’ ou 'soma’: encontraremos ’'sintese’".
... Nao devemos contrapor o Bem-Comum ao bem individual. Aquele & bem
superior a este. Nao sdo, porém, adversarios. Porque procurando o Bem da
Comunidade, a pessoa se beneficia a si propria. E que ndo ha bem individual
sem o Bem da Comunidade. O Bem-Comum compendia todos 0os anseios
legitimos e legais do individuo, da pessoa.

E cristalino que o Todo & mais que a Parte. Por isso toda a
Parte que nao se relaciona com o Todo € torpe, dird Santo Agostinho.

Se a Parte esta contida no Todo, também o Todo esta contido
na Parte.

Ha, pois, uma contribuigao geral de todos e de cada um para
formar o Bem-Comum.

Tudo isso, em suma, quer significar que a Teoria do Bem-
Comum, sendo dinamica e havendo um servigo € nao um interesse em
primeiro lugar, induz-nos a ver na sociedade uma Empresa fazendo, fabricando,
contruindo, conquistando a felicidade que sera, depois, difundida,
comunicada.

Essa felicidade geral &€ o BEM-COMUM.

A consecucao desse Bem-Comum, fala agora MACHADO
PAUPERIO- obra j4 citada-pg.199 - exige subordinagdo de interesses privados
aos interesses gerais, do que resulta uma JUSTICA SOCIAL, com seu
contelido de direitos e deveres, o que nos obriga & necessidade do IMPERIO
DO DIREITO.

Mas qual sera o sentido geral desse IMPERIO?

REGIS JOLIVET - CURSO DE FILOSOFIA. pgs. 366 e sgs. - diz
que do mesmo modo que, no sentido lato e na ordem fisica, chama-se direito
0 caminho que conduz, sem desvio, de um ponto a outro; igualmente na
ordem moral o DIREITO é etimologicamente o que conduz o Homem, sem
desvio, a seu FIM ULTIMO; e, no sentido técnico, o DIREITO é o poder moral
de possuir, fazer ou exigir alguma coisa.

Ele critica o erro racionalista de KANT, cujo desejo é de que o
DIREITO se baseie na dignidade da pessoa humana, dignidade essa expressa
na e pela liberdade moral. - Mas, diz ele - JOLIVET -, a liberdade nao & um
absoluto, nada vale por si mesma e sim pelo uso que dela se faz. Por outro
lado ela se submete & ordem moral e a dignidade humana consiste em
obedecer livremente a essa ordem moral. - Assim, a obediéncia pesa mais
que a liberdade, que &€ meio e nao fim.

De tudo se conclui que o fundamento préximo do DIREITO nao
difere da lei natural ou positiva legitima ("o direito & poder moral e s6 uma lei
pode produzir o poder moral") e o seu fundamento dltimo encontra-se na "lei
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eterna" donde derivam todas as outras leis, naturais e positivas; e destas,
os direitos e os deveres.

Voltando a FLOSCOLO DA NOBREGA -pgs. 61 e sgs-obra ja
citada, redne ele em TRES grandes grupos as Teorias sobre a origem e os
fundamentos do DIREITO.

12 GRUPO - as TEORIAS VOLUNTARISTAS, que tém o DIREITO
como produto da VONTADE, subdividindo-se também em trés Escolas:-

a) ESCOLA TELEOLOGICA, para quem o DIREITO é criagdo de
DEUS; a VONTADE DIVINA transmitida aos Homens através de oraculos,
profetas, apéstolos, etc. e a doutrina mais tradicional do DIREITO PRIMITIVO,
em que se misturavam magia, religiao e relagoes juridicas: Codigo de Manu,
Céodigo de Hamurabi, os Egipcios, Decalogo de Moisés, Alcorao de Maomé
etc. - As normas presumiam-se ditadas pelo Deuses e se continuam na fonte
Gnica do DIREITO.

b) ESCOLA AUTOCRATICA para a qual o DIREITO é apenas a
Vontade do Soberano, com normas por ele ditadas, nao existindo outro
DIREITO sendo aquele nelas contido. E a lei dos déspostas de todos os
tempos e ainda hoje seguida por alguns que confundem JUSTICA com
LEGALIDADE.

c) ESCOLA DO CONTRATO SOCIAL: o DIREITO deriva de um
contrato ou acordo firmado entre membros da sociedade, acordo este
aprovado pela maioria, fonte Gnica de todo o DIREITO. Todas as Vontades,
tanto de governantes como de governados estao subordinadas a essa
VONTADE GERAL da maioria.

22 GRUPO - as TEORIAS NATURALISTAS, compreendendo
algumas Escolas que embora acordes em considerar o DIREITO como
fenébmeno NATURAL, divergem no caracterizé-lo, e das quais as principais
seriam:

a) ESCOLA DO DIREITO NATURAL - vendo o DIREITO como
atributo da NATUREZA PSIQUICA do Homem, inerente & pessoa humana na
sua qualidade de criatura racional.

Ela aceita a existéncia de um DIREITO NATURAL ao lado do
DIREITO POSITIVO, aquele superior a este a quem serve de inspiragao.

Ha nesta Escola varias correntes divergentes, como a dos
filosofos gregos, a dos juristas romanos e outras mais modernas como a do
"Direito Natural de Conteldo Variavel", a do "Direito Natural de Conteldo
Progressivo", etc.

b) ESCOLA EVOLUCIONISTA ou SOCIOLOGICA -, para quem o
DIREITO é fenébmeno social, produto natural da Evolucao e variando de acordo
com esta;
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c) ESCOLA HISTORICA que vé no DIREITO apenas um FATO
HISTORICO, produto da Histéria e de cada povo, com sua alma, sua
consciéncia coletiva de Justi¢a, com o DIREITO nascendo e se desenvolvendo
naturalmente, sem interferéncia dos legisladores que se limitam a recolher
e melhorar esse DIREITO esponténeo; e

d) ESCOLA DO MATERIALISMO HISTORICO ou ESCOLA
ECONOMICA, considerando o DIREITO como produto da Economia e julgando
igualmente dela oriundos todos os fenémenos sociais: Arte, Religiao. Moral,
etc. e assim o DIREITO nao resultaria do desenvolvimento espiritual do Homem
e sim, de suas condigdes materiais de vida. E 0 "marxismo".

E, finalmente,

32 GRUPO - AS TEORIAS ECLETICAS - procurando establecer
um "modus-vivendi" entre as TEORIAS VOLUNTARISTAS e as NATURALISTAS,
considerando o DIREITO como PRODUTO CULTURAL, num processo de
adaptacao da NATUREZA as necessidades humanas, dai surgindo a CULTURA
e através dela ou de varios dos seus processog, a Moral, a Arte, a Ciéncia e
o DIREITO.

Assim sumariadas as principais TEORIAS, verifica-se
simplesmente que ha um grande fundo de verdade em todas elas, mas sofrem
todas elas também do mesmo mal: da UNITERALIDADE, cada uma "puxando
a brasa para a sua sardinha", isolando um ou outro elemento do DIREITO e
o arvorando em FUNDAMENTO.

FLOSCOLO coloca-se mais ao lado das ECLETICAS que
procuram levar em conta os diversos aspectos do problema, eis que o DIREITO
reflete em sua génese um fenémeno chamado JURIDICO que é por sua vez,
uma face somente do fendmeno global muito mais complexo, que € a
REALIDADE SOCIAL, da qual emana, entao, o referido DIREITO,:

-a) como resultante do poder social;

-b) como reflexo dos objetivos, valores e necessidades sociais;

-c) como manifestacgao ou efeito de fatores sociais: histéricos,
geograficos, técnicos, econdmicos, culturais, psicologicos, morais e religiosos,
etc.

FECHADO e resumido, assim, este Capitulo, trataremos agora
da meta dltima: -

V) A VALORACAO EM DIREITO

Entendido o que seja VALORA(;f\O, VALOR e DIREITO, podemos
agora tentar um estudo do VALOR NO DIREITO, ou, em outras palavras, do
SENTIDO AXIOLOGICO DO DIREITO, iniciando com a afirmagao de PAUPERIO-
ob. citada-pg. 119-: "A sociedade nao cria o Direito mas apenas lhe possibilita

19




a eclosao. O Direito é sobretudo VALOR e nao existiria se nao fosse o
Homem ser espiritual, racional e livre".

Ja é lugar comum afirmar-se que o Homem é um animal sociavel
e que o convivio conjunto é fator de alta importancia para a evolugdo das
idéias humanas, exigindo, porém, elementos basicos para essa convivéncia,
como JUSTICA, ORDEM e SEGURANCA, ressaltado que para haver Seguranga
precisa haver Ordem e esta depende da existéncia da Justica.

O FATO SOCIAL por si 86 ndo cria o DIREITO. E fundamental
que um VALOR confira determinada significagcao a esse FATO, inclinando ou
determinando a a¢ao do Homem, no sentido de atingir certa finalidade.

Desse raciocinio, por sinal, foi que surgiu a TEORIA TRIDIMEN-
SIONAL DO DIREITO, de MIGUEL REALE: - "Integracdao do FATO no VALOR
através da NORMA."

Nao podemos esquecer também que o DIREITO pertence ao
Mundo da CULTURA e entao tem um sentido ou significagao: esta orientada
para uma finalidade ou VALOR; existe em um tempo e em um lugar, como
escreve André FRANCO MONTORO, em sua INTRODUGAO A CIENCIA DO
DIREITO-pgs. 368 e sgs. € como muito bem expoe GUSTAV RADBRUCH na
sua FILOSOFIA DO DIREITO-pg.44 e sgs., onde anota textualmente: "Nao

pode haver, portanto, uma justa visao de qualquer obra ou produto humano,
se abstrairmos do fim para que serve e do seu valor. Uma consideragao cega
aos fins ou cega aos valores, &€ pois, aqui, inadmissivel e assim também a
respeito do DIREITO ou de qualquer fendémeno juridico........... Seria um milagre
extraordinario.... se um conceito formado com referéncia a valores, como o
de DIREITO pudesse coincidir com um conceito naturalistico obtido através
da contemplagao nao valorativa ("wertblind") das coisas." -

E, acrescenta RADBRUCH, QUE A FILOSOFIA DOS VALORES
OU DA CULTURA parte da rigorosa distingao que é preciso fazer entre
"Realldade" e "Valor"; entre "ser" e "dever ser". A célula, o oxigénio, os
astros, sao "Realidades" ou "seres"; o Bem, o Belo, A Verdade, a Justica,
sado valores e pertencem, a categoria do "dever ser".

O DIREITO nao pode ser considerado com abstragao do seu fim
ou VALOR, como pretende a concepgao positivista.

O DIREITO é um fato cultural cujo "sentido" consiste em achar-
se sempre a servigo da JUSTICA.

GEORGE DEL VECCHIO - pg. 16, na sua LICOES DE FILOSOFIA
DO DIREITO, acentua que no campo valorativo o DIREITO tem por ideal a
JUSTICA, um dos mais altos, senao o mais alto valor espiritual, junto ao da
CARIDADE e sem o qual a vida nao tem nenhum valor.

O DIREITO de hoje tem novas realidades e vem se afirmando
predominantemente social, sendo insuficientes no momento as Justigas
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Comutativa e Distributiva. Tornou-se presente a chamada "Justi¢ca Social", o
que nao deixa de ser uma nova tomada de contato do DIREITO com a JUSTICA,
exigéncia, alias, do proprio Direito NATURAL.

Quanto ao Direito POSITIVO, tem, ele mesmo, também,
sentido axiolégico, pois se 0 mundo dos fendmenos & infenso & VALORAGAD,
o0 Mundo do DIREITO sendo humano, s6 pode se reger a luz de uma idéia de
FINALIDADE ou de VALOR.

RECASENS SICHES, obra j3 citada, pg 405, assinala que -: "0
DIREITO trabalha sobre realidades empiricas, isto €, sobre fatos que lhe sao
dados na experiéncia. Entao, sobre estes materiais que lhe oferece a
experiéncia histérica, a Estimativa Juridica projeta seus JUiZOS DE VALOR
para seleciona-los e articula-los ao servigo dos fins que se reconheceram
como VALIOSOS. Se a base da norma juridica é o fato, nao deixa de ser o
fato axiologicamente dimensionado. Por ser o direito em esséncia ético, a
norma é primacialmente teleolégica e valorativa".

Diz mais:- "A norma além da validade, ha, assim, de possuir
valor, isto &, além de ser valida formalmente, através da juridicidade, da
positividade, da vigéncia e da eficacia, deve sé-lo também sob o angulo
material. Além da validade, a norma juridica ha de ter o VALOR, através do
seu conteldo ético, proprio do dominio do dever ser e concretizado pelos
critérios da Justica e da Legitimidade. - O DIREITO tem um VALOR que lhe é

proprio e intrinseco, pelo fato de poder ser a garantia da coexisténcia humana,
com o que se torna o meio necessario a realizagao de outros valores e

condicionante geral de atividades humanas, capaz de criar a liberdade de
espirito indispensavel a consecucao da préopria felicidade pessoal, pela
realizagao de VALORES mais altos". (grifos nossos)

VI) CONCLUSAO

Chegamos a conclusao do nosso trabalho e com ela, ao
convencimento da extraordinaria importancia dos VALORES no ou do DIREITO,
cujo carater absoluto e permanente é estabelecido pelos principios da
VALORAGAO, que acompanha passo a passo a flexibilidade dele exigida pela
dindmica incessante da evolucao social.

Sejam Utilitarios, Intelectuais, Estéticos, Morais, Politicos,
Religiosos, Sensiveis, Espirituais, Aoeteciveis, Logicos, Vitais, Objetivos ou
Subjetivos, todos influem sem discussao no FATO SOCIAL e com ele se
integram.

Onde esta o HOMEM, esta o FATO e com este a REALIDADE
SOCIAL e, onde esta se encontra, eis ali o VALOR e logo a NORMA (isto &, o
DIREITO).

Por outro angulo, relembrando o sofista PROTAGORAS, com o
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seu "0 HOMEM E A MEDIDA DE! TODAS:AS-COISAS", concordamos com 0s
que consideram o HOMEM como .o VALOR-FONTE de todos os VALORES e a
JUSTIGA o VALOR-ALICERCE do DIREITO e simultaneamente o HORIZONTE
de sua paisagem, sem, todavia, esgquecer:qué; ela, a JUSTICA, sb sera
completada se informada e conformada pelo AMOR, LEI e VALOR FUNDA-
MENTAL da VIDA HUMANA, como pregou o GRANDE ORADOR do "SERMAO
DA MONTANHA".
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O Amor, como parte que € das constelagoes
culturais construidas pelo homem, tem , ele préprio, uma histéria.
A parte das dificuldades de caracter metodolégico, torna-se
possivel hoje reconstituir melhor sua trajetéria. Este artigo visa,
a partir das colaboragoes de diversos estudiosos, especificar
melhor algumas destas dificuldades, bem como as
possibilidades que se nos apresentam diante de tao apaixonante
objeto.

Para Giulle, com amor

Muito ja se escreveu sobre a chamada "Historia das
Mentalidades". Passado o furacao mercadolégico-editorial, os historiadores
ressentem o pouco fbélego tedrico-metodolégico dos primeiros
empreendimentos. A verdade € que ressurgiam novos objetos (a feiticaria, o
medo, o amor) sem que um trabalho de reflexao mais cuidadoso embasasse
as pesquisas historicas, o que se refletia em produgdes muitas vezes neo-
positivistas, seja quanto a superficialidade no tratamento dos temas, seja
na linearidade simplista que se propunha para a "evolugao"(termo
controverso!) dos sentimentos nas sociedade humanas.

Hoje, com a passagem do modismo, € 0 maior contato com o
instrumental oferecido por areas afins - notadamente a antropologia - os
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historiadores podem desfrutar de mais seguranca para realizarem trabalhos
com melhor fundamentagao tedrica. Nosso objetivo, aqui, serad o de, a partir
da analise de quatro artigos, discutir possibilidades para a histéria de um
sentimento que ocupa um ponto central na civilizagao ocidental: o Amor. Ora,
mas de que "Amor" se fala? Amor-cortés, Amor-paixao, Amor-Sexual, Amor-
familiar, Amor-companheiro? A literatura ficcional e mesmo a teérica esta
repleta de definicdes diferentes, imbuidas (quase sempre) de pareceres
morais e propostas redentoras.
Em principio, deixemos claro, nosso objeto sera o Amor-paixao.
Logicamente, & de se esperar que as fronteiras entre esse tipo de sentimento
e 0s demais sejam muito ténues para que possamos estabelecer
diferenciagdes demasiado rigidas. Invengao dos séculos XVIII e XIX, segundo
boa parte dos especialistas, o0 Amor-paixao (ou Amor-romantico) € uma relagao
que assume dimensoes quase misticas, de absorgao total da individualidade
pelo desejo e idealizagao do outro, cujas peculiaridades certamente nao sao
desconhecidas do leitor. Seria descuidado afirmar que o Amor-paixao é uma
exclusividade do ocidente, por certo. As mais diversas culturas fazem
referéncia a esse sentimento, muitas vezes em termos muito proximos aos
nossos, como se Vé nos dez graus percorridos pelo amor segundo o Kama
Sutra de Vatsyayana:
Prazer em vé-la
Atragao espiritual
Lembranga constante
Perda do sono
Enfraquecimento do corpo
Indiferenca pelas diversoes
Perda de pudor
Loucura
Desfalecimento
Mortet
Entretanto, tanto para a india antiga, como para o Egito ou a
Mesopotamia, ou a China, o Amor-paixao constituiu-se num sentimento
desagregador, perturbador, quase indesejavel. 0 mesmo vale para a Grécia
e Roma dos nossos antepassados culturais. Trata-se de buscar entender,
em principio, o processo através do qual o Amor-paixao, de "loucura"dos
antigos, se torna "ideologia"da sociedade européia do século passado. Um
primeiro momento de ruptura ocorrerad na Idade Média: & o surgimento do
"Amor-cortés".
Data de 1919 a 12 edigao de "O declinio da Idade Média", de
Huizinga; e "O Amor e o Ocidente", de Denis de Rougemont, é publicado em
1940. Ao contrario do cotidiano dos atores da historia, este sentimento
permanecia exilado pelos estudiosos de um tratamento analitico mais profun-
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do. De qualquer maneira, & oportuno observar que o interesse dos
historiadores foi despertado a partir de um periodo cronolégico bastante
definido, séculos Xl e XIlI. E que foram especialistas em literatura (René Nelli,
Rougemont) que se esforcaram primeiramente em dar um tratamento mais
problematizante as questées que Huizinga levantou um tanto quanto
superficialmente.

Mito do amor-reciproco-infeliz, dizznos Rougemont em seu belo
livro* A figura do trovador apaixonado por uma dama, dedicando-lhe versos
de um lirismo quase ingénuo, impressiona o olhar do historiador da Idade
Média (porque addltero), seduz a alma do homem contemporaneo (porque
fala da ancestralidade dos seus proprios sentimentos...). Como Guilhen de
Peitieu:

Farei uma pequena cang¢ao antes que chova, gele ou
bata o vento; minha dama me experimenta a fim de
ver a maneira como a amo; € por mais que entre em
litigio comigo, jamais me desprenderei dos seus elos

Pelo contrario, entrego-me a ela a ponto de deixar
que me inscreva no rol (dos seus criados). E nao me
tenhais por ébrio se amo a minha boa senhora, pois
sem ela ndo posso viver, tal o dominio que sobre mim
exerce a esperang¢a do seu amor. 3

Curiosa inversao dos valores. A "idade dos homens" na
expressao de Duby, vé em seu prdprio seio surgir um extravagante sentimento
gue inverte os papéis sociais dominantes. A vassalagem amorosa dos
trovadores soa dissonante num mundo onde a mulher é a prépria imagem da
submissao. Extravagante, subversivo, arrebatador: o amor-cortés difunde-se
rapidamente no sul da Frangca medieval, torna-se sentimento aristocratico,
produz obras literarias marcantes como "Tristao e Isolda" (onde Rougemont
identifica a origem do "mito"), épicos como o "Roman de la Rose"e tragédias
pessoais como as de Abelardo e Heloisa. Chegara a nos filtrado pelos séculos,
reprimido pela lgreja, banalizado pela literatura barata e pelo cinema. Mas,
produto do homem ao mesmo tempo que seu guia, "mais real do que o
real", nas palavras de Castoriadis, alquimia incerta do vivido e do imaginado,
0 amor-cortés se impde como ponto de origem. A partir das contribuicdes
recentes de varios estudiosos, buscaremos clarear a'visao que temos da
sua trajetéria.

Os céticos em geral, e 0s incuraveis em particular, balangam
a cabega para os historiadores que se langcam a esta tarefa, e escrevem
juizos definitivos com este:"O amor-cortés é um tema literario destinado a
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um puiblico restrito. De acordo com os préprios poetas, consiste numa
expressao da afetividade reservada a uma elite. Portanto, & dificil admitir,
como se faz muitas vezes, que ele tenha sido realmente vivido. (...) Como
acontece sempre em histoéria, (grifo meu) quando se busca atingir as verdades
da alma e do coragao, os documentos tornam-se mudos".*

Desnecessério dizer que a leitura de obras como as de Duby,
Le Roy Ladurie e Alan Macfarlane ° bastaria para demonstrar a fragilidade
deste tipo de avaliagd@o, claramente ancorada numa nogao de histéria mais
que superada. A falta de cuidado metodoldgico com o qual Huizinga tratou a
literatura trovadoresca® (como simples reflexo do vivido) seguiu-se uma
preocupacao crescente com o rigor tedrico, a despeito das 6bvias dificuldades
que o tema encerra.

Um rico artigo de P. Dinzelbacher, "Para uma histéria do amor
na Ildade Média"’, nos oferece informagoes interessantes ao descrever as
grandes linhas deste sentimento naquele periodo. A histéria de Ulrich de
Liechstenstein &€ emblematica:

"(...) desde os doze anos, ele se dedicou ao Minnedienst,
servigo quase feudal a busca do amor da dama da qual
ele havia sido pagem. Ulrich a serviu por anos e anos,
nao apenas pelos grandes feitos usuais como por
exemplo os inumeraveis duelos durante os torneios,
mas também, entre outros, bebendo a agua de suas
ablugdes ou cortando um dedo, que ele Ihe enviou
encadernado em um volume dos seus poemas como
sinal de sua devogao. Por todas estas provas, que
duraram anos inteiros, ele pretendia (...) deitar-se com
a mulher. Isto & provado pela narrativa do primeiro
encontro noturno no castelo da bela andénima (como
exigia o costume cortés) . O poeta exige dela
categoricamente a recompensa pelo seu servigo
permanente, o gelien bi (deitar junto) (...). Sem ter feito
amor com sua amada (...) ele faz imediatamente uma
tentativa de suicidio, e € somente seu criado quem Ihe
salva a vida"®

As autobiografias ( como a Frauendienst de Ulrich, ou a "Historia
das Minhas Calamidades", de Abelardo), bem como as correspondéncias ou
diarios intimos fornecem provas documentais inquestionaveis de que a
histéria nao emudece frente aos sentimentos. De qualquer maneira, diz
Dinzelbacher, a "demora entre o apetite amoroso e satisfacao tem uma
consequéncia muito importante: ela produz o sentimento de amor, que se
manifesta principalmente enquanto desejo, aspiracado, vollpia, dor, doce
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melancolia..."®

O autor mostra como as iniGmeras crbnicas aristocraticas
atestam a "transformagao da mentalidade medieval", bem como a presenca
de um elemento que permite-the chamar o amor cortés de "verdadeiramente
amor e verdadeiramente novo": o altruismo e a reciprocidade. Mais: como
Macfarlane no caso da Inglaterra, Dinzelbacher afirma ( complicando a tese
de Rougemont ) que o amor-cortés estava presente nao s6 nas relagoes
addlteras, "mas também nos pares casados": "(...) nao mais de 3% das
cangoes do conjunto total da lirica amorosa provencgal podia ser identificada
como sendo enderegada a uma mulher casada, e, a0 mesmo tempo, nao
mais de 6% a uma dama de uma ordem mais elevada".®

No que diz respeito a situagao da mulher na sociedade, o
advento do amor-cortés significaria para Dinzelbacher, bem como para outros
ainda,* uma elevagcao do status da mulher, uma vez que reciprocidade
significaria um patamar minimo de igualdade no casal. As proposicoes dos
historiadores sao ainda muito conflitantes neste particular.*?

O discurso amoroso encerra, contudo, um significado social
que se perde se o separarmos do contexto histérico - no amplo sentido do
termo - no qual se forma. Do contrario este discurso, tomado nas suas proprias
bases, pode dar-nos pistas erradas e levar-nos a conclusoes erréneas. Num
artigo recente, o historiador americano C. Stephen Jaeger estudou
cuidadosamente o "amor dos reis"*3. Um exemplo: o cronista Roger de Howden
descreve em 1187, como, em plena guerra entre Francga e Inglaterra, Ricardo
Coracao de Leao e Filipe Augusto se "enamoram":

"(o rei de Franga)... 0 venerava tanto depois de tanto
tempo que eles comiam todo dia na mesma mesa e no
mesmo prato, e a noite o leito nao os separava. E o rei
de Franga o amava tal como sua alma; e eles se amavam
tanto um ao outro que o rei da Inglaterra estava
profundamente surpreso pelo amor veemente que existia
entre eles"*

O que uma leitura apressada asseguraria tratar-se de uma 6bvia
paixao homossexual entre o rei de Franga (Filipe) e o duque de Aquitania,
futuro rei da Inglaterra (Ricardo), nada mais é que um fendmeno aristocratico
comum naquele periodo. E o que Jaeger chama de "a lingua da amizade viril
passional". Em outros termos, a linguagem da amizade era fortemente
carregada pela simbologia amorosa, o que se conservara "até a Renascenga
e mesmo depois”.

"O leitor moderno é vitima, frente a estes textos, de uma forma
de ilusao de 6tica de ordem moral", alfineta Jaeger. A insergao no discurso e
nas representagcoes da nossa propria sexualidade obscurece a visao que
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temos do que afetivamente retratavam tais relatos. Em suma, o "amor dos
reis" & um gesto social:

"Existe 'gesto social’ quando um modelo de sentimento
sublimado se manifesta publicamente. O fato de um
individuo se comportar segundo uma emog¢ao idealizada
- 0 amor, a compaixao e a coragem, por exemplo - vem a
assegurar que ele aceita os valores éticos da sociedade.
E uma fonte de prestigio, um meio de provar seu valor,
de elevar seu status social que professam também
aqueles que sao incapazes de provar esta emocgao
exaltante ou aqueles que sao a ela indiferentes".*®

Para Jaeger o gesto social s6 pode ser considerado auténtico
por aqueles que o "léem"caso seja a expressao de uma emocao real. E no
caso dos atos publicos ( ja que na Idade Média, a bem da verdade, nao havia
vida privada...) "a importancia dos gestos exteriores &€ bem maior". Na verdade
- como no discurso dos politicos - a légica do "amor dos reis" & bem
representar, independetemente das reais intengées de quem articula o
disctrso. E assim que se daré origem a uma "moda" e depois a um "cos-
tume social".

Gerald de Aurillac (morto em 909), segundo o seu biografo,
tinha um pescaoco "tao radiante e de uma forma tao perfeita que vos pensarieis
nao terdes jamais visto qualquer coisa que fosse tao bela", e ainda que os
integrantes de sua corte tinham o "costume de Ihe beijar o pescogo com
grande alegria"!'® Jaeger confirma o que Duby ja sugerira anteriormente: a
légica do amor penetra a politica e, portanto, se integra as relagdes de poder.
Com tais provas de amor, 0s cortesdos de Gerald de Aurillac procuravam
garantir, antes de tudo, os favores do seu suzerano.

Entretanto - e este talvez seja o grande momento de Jaeger - o
ato de beijar 0 pescogo do dominus nao seria apenas uma "obrigagao feudal
ritualizada", mas um gesto impregnado de "admiragao" e "desejo". O controle
de si de que nos fala Foucault quanto aos gregos, a moral estbica de que
nos fala Grimal'’, no que diz respeito aos romanos, nada mais seriam que
evolugdes mais contidas do ideal platénico de amor; um ideal cujo componente
homossexual vai sendo progressivamente expurgado. "A amizade refinada e
virtuosa", continua Jaeger, "torna-se a moeda do reino; ela tinha curso na
economia do status aristocratico e permitia adquirir estima e
reconhecimento "8, Sera nos meios monasticos que este modelo de amizade
(no caso, o amor dos reis) tera ampla difusao.

O autor demonstra que nao devemos cair no erro de considerar
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a "amizade monastica" uma expressao sublimada da sexualidade reprimida.
Esta seria sublimada através das diversas atividades bragais dos monges.
Ja alinguagem erotizada da amizade monastica tinha um outro sentido. "Falar
de amor monastico (ou do amor do rei) ndo faz sentido se a dimensao sexual
fez-se objeto de uma sublimagéo. (...) A franqueza do discurso sobre 0 amor
faz da luxdria uma antagonista visivel e nao um cimplice escondido”.*®

Numa sociedade na qual a menor suspeita de
homossexualidade poderia acarretar as punigées mais terriveis, a linguagem
erbtica de reis e monges era antes um teste aqueles que a utilizavam e
agueles que a presenciavam. E o ideal secular de controle de si que prova a
magnamidade dos protagonistas, e é a inexisténcia de dividas quanto a isso
nos demais que demonstraria seu grau de cortesia ou n@o: & um tipo de
"heroismo moral" que se busca.

Por caminhos estranhos (para n6s) caminha a histéria. A
intelegibilidade do amor, mesmo quando nao é realmente o amor tal como o
entendemos hoje, se faz no seu contexto. Rupturas e permanéncias nos
assombram, na fortuidade de suas regras. O historiador anda a cata do
incerto: do que fica no que muda através dos séculos.

* * *

Um autor que, ao lado de Philippe Ariés e Lawrence Stone,
pode ser considerado um precursor nos estudos de Histéria sobre a familia
e 0 amor é Edward Shorter. Num artigo publicado em 1974, 2° Shorter procurou
relacionar a difusd@o do ideal amoroso no seio das classes mais baixas a luz
das transformagoes estruturais geradas pelo advento do capitalismo indus-
trial. Interessa-nos aqui, a partir do caso da Franga, estabelecer uma conexao
(n@o necessariamente "evolutiva", mas légica) com o amor-cortés do medievo.

Cabe ressaltar aqui que este novo momento histérico (séculos
XVII-XIX) representa uma ruptura em termos semelhantes a dos séculos XI-
XIl. Estrutura familiar e representagdées amorosas sofrem o impacto de
transformagdes mais amplas. As revolugdes burguesas e a democratizagao
da sociedade facilitavam a difusao de modelos de sensibilidade aristocréatica
no seio das populagdes mais desfavorecidas.?* Assim, no caso da Franga:

"A partir da ldade Média, s6 a elite da nacao era capaz de
exprimir a ternura e a paixao (...), de amor. Sera apenas por volta da metade
do século XVIII que se produziu a grande erupg¢ao do amor (enquanto forca
independente cimentando o jovem casal) no povo (...)".22

Trata-se de saber, antes de tudo talvez, o significado dado ao
termo "Amor". Michel Rouche 2 nos adverte que tal termo nunca fora usado
na Idade Média para nomear o sentimento que unia marido € mulher. Mais
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comum era falar em charitas conjugalis (graga conjugal, mistura de ternura e
amizade), dilectio (amor de de escolha e respeito) e honesta copulatio (unido
carnal honrosa e comedida). No caso do sentimento dos trovadores,
fin'amours. "Amor" sempre surge nas fontes associado as idéias de
arrebatamento, negagao e conflito. Dinzelbacher, no artigo ja apreciado, afirma
que naquele contexto, "Amor" significa "a paixao sexual, € nao o amor no
nosso sentido". Para Le Roy Ladurie tanto o verbo "amar" como seus
correlatos em latim (adamare, diligere), confirmam a vocagao adlltera que o
termo adquirira entao, e cita os depoimentos de duas mulheres ao inquisidor
e futuro Papa Jacques Fournier:. "Eu amava apaixonadamente Barthélemy
Amillac, acreditei que ele tinha me enfeitigado". "Eu amava muitissimo, por
inclinaga@o, Arnaud Vital; eu tinha me engajado com ele numa familiaridade
desonesta... e eu vivia em sua companhia uma ligagao nao menos
desonesta".?*

Parece aceitavel a hipétese de que a nogao do "amor" nas
classes médias modernas tenha uma ancestralidade mais préoxima do
fin’amours, herdando portanto suas caracteristicas idealizadoras; enquanto
que a utilizagdo do mesmo termo nas classes baixas mostra-se mais fiel ao
sentido erotizado e transgressor que os depoimentos acima claramente
expressam.

Segundo Shorter, 0 nimero de relagbes sexuais pré-nupciais
era bem maior nas classes populares. A uma vida sexual mais "livre", por
assim dizer, correspondia uma utilizagao crescente da terminologia amorosa
apropriada dos estratos sociais mais elevados. No proletariado da Grenoble,
na metade do século XVIIl, era comum a utilizagdo dos termos "amor" e
"paixao" pelas maes solteiras. Para o autor, na Franga deste periodo "o
amor verdadeiro fez progressos importantes". Contudo, continua, "se nés
admitimos que as demonstragdées de ternura e afeicdo sao a prova de
existéncia do amor, entao os camponeses sao praticamente desprovidos de
tal sentimento antes de 1850".%% Nestes, a escolha de um cdnjuge dar-se-ia
muito mais com base em critérios "utilitarios"”, como a laborosidade ou as
posses, do que a beleza ou o amor.

Alan Macfarlane 26 mostra que, no caso da Inglaterra, o
"Casamento Malthusiano" e o modelo de familia nuclear se impoe par e
passo com o capitalismo. Identifica casamentos "por amor" desde épocas
remotas, séculos Xll e Xlll, bem como uma elevagao progressiva da idade
dos parceiros como prova de que uma ideologia do casamento responséavel
(a expressao € minha) se afirmava mais e mais a medida em que o capitalismo
se impunha. Na verdade, para Macfarlane, ha uma ligagao intrinseca entre a
familia nuclear, a ideologia do amor romantico e o0 novo modo de produg¢ao -
0 que explicaria o porqué da transformac¢ao dos sistemas de parentesco e a
-difusao das representacoes amorosas nas sociedades tribais que a expansao
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imperialista anexou ao european way of life. Sua conclusao, polémica, é de
que como componentes do chamado "casamento Malthusiano”" podem ser
identificados ja no século Xll, o que chamamos de Capitalismo teria ali também
seus elementos basicos constituidos...

* * *

Na Franga, o fendmeno & mais facil de visualizar. Alain Corbin,
num belo trecho, nos fala dele: "A experiéncia romantica do amor toma do
sacramento a linguagem religiosa da confissao, a fungao redentora do
sofrimento, a espera da recompensa ( ... ). Especialmente na Franga, entre
1829 e 1860, acontece uma verdadeira reivengao do sentimento".?’

Como nao pensar no Werther de Goethe ao lermos trechos do
diario intimo de Amiel, um quase-anénimo professor de filosofia em Genebra?

"4 de Julho de 1860 (dez horas da manha) - Temos necessidade
de amar e de sermos amados todos os dias; eu o sentia esta manha iendo
‘em meu 'parque’. Nao € bom nem feliz viver sozinho; mesmo quando gozamos
salde do corpo e do espirito. Meu coragao suspirava por afeigao, nao uma
determinada, mas em geral (...). As coisas ndo me satisfazem mais, nem tao
pouco as pessoas: mulher alguma tdo pouco, mas a mulher encarna ainda a
aspiragao secreta do que sonha e suspira em mim... Nao serei feito senao
para a amizade??®

Para Corbin, o amor "desce a base da piramide social" na
segunda metade do século passado, basicamente através da literatura
romanesca barata.?® O estudo de Chartier sobre o habito de leitura na Franga
do século XVIII®® avalia que o nivel do analfabetismo ainda era
surpreendentemente grande (3/4 no caso dos camponeses) e que, a despeito
de préaticas como a leitura em voz alta, numa lista dos treze tipos de leituras
mais consumidas, 0os romances adaptados da literatura erudita (Bibliotéque
Bleu) encontravam-se décimo lugar. Isso talvez explique porque as classes
médias urbanas foram aquelas onde as representagoes amorosas tenham
se difundido mais, enquanto que o campesinato permanecia razoavelmente
impermeavel a elas.

Difundindo - e, portanto, banalizado - 0 amor dos nobres e dos
trovadores medievais se transformava em motivo de desejos infinidaveis,
causa de decepgdes amargas. Atrelado pela Igreja Cat6lica ao casamento,
ordenado e normatizado pela necessidade de institucionalizagao da sociedade
burguesa, o amor romantico & o amor "eterno": o nao-amor. Para Corbin, "a
perda de fé no amor romantico acompanha sua difusao, poderiamos dizer
sua democratizagao; ele tornou-se um objeto de consumo, quase uma
mercadoria”.3! Rougemont escreve em termos semelhantes, e conclui: "o
mito (do amor cortés) foi avaliado e profanado justamente com as formas

31




sociais de onde retirava seus elementos plasticos".3? Hipotese aceitavel.
Tristdo e Isolda, Abelardo e Heloisa, Romeu e Julieta: os grandes amores
tinham fins tragicos, nao melancélicos.

* * *

Vimos que tratar da "histéria do amor" nao constitui tarefa
simples. Ha o problema linguistico (de que amor se fala?), o problema
sociolégico (ha classes mais inclinadas a ele?), o problema macro-histérico
(como as mudangas socio-econdmicas alteram a estrutura émocional?), entre
outros mais.

Antes de tudo, certamente, o problema maior reside em eliminar
o etnocentrismo de qualquer tentativa séria de estudar a histéria das emogoes.
Como histéria cultural, qualquer idéia de "evolugao" ou "universalidade" dos
sentimentos esbarra na multiplicidade de padrdes comportamentais no tempo
histérico e/ou no espago geografico. Tomemos o exemplo de uma emogao
tipicamente moderna: o ciime. Que me parece ter sido bem definido por
Roland Barthes: "Como ciumento sofro quatro vezes: porque sou ciumento,
porque me reprovo de sé-lo, porque temo que meu cilime machuque o outro,
porque me deixo dominar por uma banalidade: sofro por ser exgluido, por ser
agressivo, por ser louco e por ser comum". 33 O historiador ocidental
compreende perfeitamente o trecho acima, pois faz parte do seu sistema de
representagées. Contudo, um leitor Ricara (se lhe fosse dado |é-lo), por
exemplo, nao entenderia muita coisa. Os capitaes Lewis e Clarke tinham
clara percepc¢ao deste problema ao narrarem sua experiéncia com esta tribo
das nascentes do rio Missouri, em 1806:

"( ... ) Encontamos um novo exemplo dessa verdade:
que é bastante correr mundo para verificarmos que tudo
varia. Entre os Ricaras & motivo de agravo a mulher con-
ceder seus favores sem o consentimento do marido ou
do irmao. De resto os maridos e irmaos sentem-se
satisfeitos ao proporcionarem essa insignificante
gentileza aos amigos. Tinhamos conosco um negro que
causou grande sensagao num povo que via pela primeira
vez um homem dessa cor. Tornou-se logo o favorito do
belo sexo e, em lugar de se mostrarem ciumentos, os
maridos sentiam-se encantados quando o viam entrar
em suas casas. O mais divertido, & que no interior de
cabanas tao exiguas, tudo se vé".3
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Pierre Grimal mostra, quanto a Roma, "que o sentimento de
cillme era tido na alta sociedade como manifestagao de um espirito
grosseiro",® enquanto que Westermarck enumera dezenas de sociedades
onde o "jus primae noctis" era pratica corrente, e mesmo legalmente regulada,
como no caso da Escécia de Evenus lll, contemporéneo de Augusto, que
"editou uma lei segundo a qual ele mesmo e seus sucessores no trono
teriam o direito de deitar com toda jovem esposa, antes de seu marido,
deste que ela fosse mulher de qualidade; e por consequéncia desta lei, os
homens principais da corte divessem um direito idéntico sobre as noivas
dos seus vassalos e dos seus servos".3®

Os antropblogos, para os quais isso nao chega a ser exatamente
uma novidade, nos propdem uma postura relativista frente a cultura. Um dos
principais nomes da antropologia cultural contemporéanea, Clifford Geertz,
resume bem o sentido do relativismo: " sem a orientagao das idéias
comumente aceitas, encontradas nos ritos, nos mitos e na arte, nao
saberiamos, literalmente, como sentir. (...) As idéias e as emogdes sao, no
homem, artefatos culturais". 3"

Mas, por parte dos historiadores, houve tentativas de
sistematizar um pouco mais o estudo das emog¢des. Peter e Carol Stearns,
um rico artigo,® propdem a utilizagao do conceito de Emocionologia "como
um termo util para se distinguir os estados emocionais coletivos de uma
sociedade das experiéncias emocionais de individuos e grupos", ou seja,
centra-se na idéia de que é possivel identificar os padrées sociais de
comportamento emocional predominantes.

Os autores procuram demonstrar a relagao entre emocionologja
e estrutura familiar, relagoes de classe, fatores bio-genéticos, etc. Realistas,
se apressam em declarar os limites intrinsecos deste tipo de empreendimento:
definir quadros empiricos das experiéncias amorosas ou sexuais é certamente
improvavel. A utilizagao deste conceito, entretando, "é necessaria (...) para
distinguir os valores professados da experiéncia emocional. (...) A distingao
emocionologia-emog¢ao presume que na maior parte dos casos o raio de
agao emocionolégico & maior que a variagao da experiéncia emocional, da
parte de uma sociedade ou de um periodo ao outro".®® Em outros termos, a
emocionologia elege um padrao emocional e comportamental dominante, a
despeito de que tal padrao possa ou nao ser vivido concretamente pelos
individuos.

O método proposto pelos Stearns para dar conta do ténue
equilibrio entre emocionologia e experiéncia emocional (ou entre padrao cul-
tural e experiéncia concreta, como queiram) reside em transpor trés etapas
basicas:

A) definir o "contexto emocionolégico" (o comportamento, como
forma e reflexo das normas sociais)
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B) sondar as expressoes emocionais vividas e relaciona-las
com o contexto emocionolégico.

C) observar a tendéncia ao equilibrio (ou ruptura) entre os
padrGes e as experiéncias emocionais.*°

Assim sendo, segundo Peter e Carol Stearns, o amor-cortés
nao se constituiu numa "emocionologia genuina", visto que restrito a um
segmento da sociedade. O amor s6 adquirira tal status com sua difusao
pelas demais classes nos séculos XVIII e XIX, como ja vimos.

Avangamos consideravelmente desde Huizinga, a despeito da
fluidez do fendbmeno amoroso. Mas cabe acrescentar aqui que o cuidado
com o trato das fontes mais "confiaveis", como diarios, correspondéncias e
memorias nao deve ser menor do que o que temos com as fontes literarias.
Por certo, estas ajudam-nos a recompor o painel emocionolgico de um dado
periodo, mas o discurso dos protagonistas "reais" pode ser igualmente
filtrado. A beleza, enquanto condi¢ao para o estabeleciemnto de vinculos
amorosos pode dar-nos um bom exemplo.

A parte da natural dificuldade de estabelecer um critério rigido
de beleza o que, certamente seria um absurdo - antropologicamente e
esteticamente falando - nao € menos verdade que a percep¢ao de beleza
fisica € um dado essencial para que possamos falar do amor na histéria, e é
surpreendente que a maior parte dos estudos feitos nesta area tenha
desconhecido esta relagao que, certamente deste a Grécia antiga, constitui-
se num tema quase obsessivo.

O problema aqui € que, no "gesto social" (para usar a expressao
de Jaeger) dos individuos, na sociedade ocidental pelo menos, exclui-se do
discurso a referéncia a beleza fisica enquanto condigao para o amor. A simples
referéncia aberta a esta condicao real & implicita bastaria para caracterizar a
pessoa que a assume como futil, obcecada por valores imediatistas, etc. O
discurso assume entao uma feigcao idealizada, estereotipada. Na
emocionologia amorosa do ocidente nunca & de bom tom incluir a beleza
como condigao para iniciar um relacionamento. Contudo ela permanece
presente e, segundo os critérios de cada um, seletiva.**

Numa colegao de "O Leque", um jornal editado no inicio do
século em Sete Lagoas para a leitura do "bello sexo", o tema amor € constante.
Varios nimeros publicados traziam um questionario com as mog¢as de maior
evidéncia na "sociedade" da época. Neles, "a maior qualidade preferida
num homem" sempre residia numa caracteristica com um toque de nobreza,
como a inteligéncia, a fineza dos modos, e assim sucessivamente. Em
nenhum dos ndmeros a que tivemos acesso a beleza surge como qualidade
preferida. Entretando, uma pequena nota no jornal "O Buril", de 17/12/
1914 nos da uma pista interessante: revela varios nomes de rapazes da
sociedade que simplesmente nao conseguem arranjar uma namorada por
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serem "feios"demais.

Este pequeno exemplo nos ajuda a enteder, como na
necessidade da beleza, que os documentos por vezes dao uma visao distorcida
- neste caso nem mesmo uma visdao - de aspectos da histéria que
aparentemente nao existem, porque ndo se fala deles. Mas que
silenciosamente, a semelhanca do "amor dos reis" continuam a guiar o
comportamento e o sentimento dos homens.

* % *

Dispomos hoje de uma quantidade consideravel de trabalhos
nesta éarea, ainda que haja muito mais énfase - como em MacFarlane - no
plano empirico do que no tedrico. A interdisciplinaridade pode e deve ajudar
a superar estas lacunas. Fil6sofos, antropblogos e estudiosos da literatura
tém muito a nos dizer a respeito do amor.

Para René Nelli, aquele que, ao lado e além de Rougemont, foi
mais fundo na compreensao do plano mitico onde se "processa" o fendmeno
amoroso, 0 amor & imaginédrio. Caberia acrescentar apenas que transpor
esta segunda fase (ou seja, o identificar suas possiveis regularidades ou
"estruturas"), para que seja minimamente bem sucedida, nao pode prescindir
da primeira. Ele mesmo o reconhece:

"Certamente, nao seria necessario de forma alguma
exagerar a uniformidade destas construgdes socio-
passionais: elas variam muito com os séculos, com as
civilizagoes, com as classes. Ha épocas que destroem o
amor e mesmo a idéia de mulher. Ha outras que as
reconstroem. Mas todas as eréticas tém pelo menos por
caracteristicas comuns, aquela, primeiro, de nao poder
existir e tomar forma se ndo no seio de um grupo - por
pequeno que o imaginemos - e em seguida, aquela de
sempre se deixar reconduzir algumas constantes miticas
quase universais onde se refletem, com relativamente
pouca fantasia, as bases fisiologicas que sao
evidentemente as mesmas em todos os lugares".*?

Demos mais atengao aqui aos problemas que envolvem o
trabalho historiografico, de modo que uma discussao das constantes miticas
as quais se refere Nelli seria objeto de um outro artigo..De qualquer forma,
ja nao é pouca coisa. Nos defrontaremos a todo instante com o siléncio das
fontes, o jogos de imagem entre o real e o imaginado, a ingeréncia nem
sempre inconsciente das nossas proprias representa¢gdes amorosas; sempre
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haveré espagos em branco a serem explorados. E talvez tenhamos de nos
preparar para isso, a maneira de Stendhal:

"Fago todos os esforgos possiveis para ser seco. Quero
impor siléncio ao meu coragao, que acredita ter muito a
dizer. Receio sempre ter escrito apenas um suspiro,
quando julgo ter anotado uma verdade."
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Criatividade", in Caderno de Textos, mar/94, p. 25-45.
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Reabilitando os Sofistas

Mirlam Campolina Diniz Peixoto
Professora de Filosofia da Faculdade de Filosofia da
Fundagao Educacional Monsenhor Messias

Assim, esta arte de contradigdo que, pela parte irénica de
uma arte fundada apenas sobre a opinido, faz parte da
mimética e, pelo género que produz os simulacros,

se prende & arte de criar imagens; esta porgao,

nao divina mas humana, da arte de produgao que,
possuindo o discurso por dominio préprio,

através dele produz suas ilusées, eis aquilo de que
podemos dizer “que é a raga e o sangue” do auténtico
sofista, afirmando, ao que parece, a pura verdade.
Platao, Sofista, 268c-d

Com estas palavras conclui Platao, filosofo grego que viveu
no século V a.C., um dos seus mais famosos Dlalogos:, onde se ocupa,
através de suas personagens, em definir o sofista. Afinal quem foram os
sofistas?

Em primeiro lugar podemos dizer que representam o grupo
de pensadores por mais tempo injusticado da nossa histéria ocidental.
Excluindo o mérito que lhe reconheceram alguns pelo seu desempenho inau-
gural na histéria da educagao?, as demais referéncias que a eles encontramos
nos livros de histéria e de filosofia, sao quase sempre carregadas de um
carater pejorativo - sintoma de uma interpretagao equivocada da prépria histéria
e da cultura grega - que camuflam toda a originalidade do movimento que
desencadearam em seu tempo, do qual encontramos rutilantes ressonancias
em nossos dias.

O nosso objetivo neste artigo € de desvencilhar estes

1 Platao, um dos mais importantes nomes da Histéria da Filosofia, tem toda a sua obra escrita sob a forma de "dialogos", estilo
literério por ele desenvolvido, com caréater didatico, através do quel podemos experimentar a sua dialética - investigagdo que
opera num duplo movimento de divisdo em partes ( dialresls ), onde se faz o caminho que vai do geral ao particular, e de reuniao
destas partes ( synthesls ) num universal ( a idéia).

2 ver JAEGER, W, Paldéla, Brasilia, UNB/HERDER
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pensadores da trama pervesa que os relegou ao submundo da histéria da
filosofia, apresentando algumas de suas principais reflexoes e contribuigées
para os homens e para a cultura de todos os tempos. Para tanto elegemos
como viés deste nosso artigo, a reflexac sobre a linguagem levada a cabo,
principalmente por Gorgias, e em certa medida também por Protagoras e
Trasimaco, trés dos mais expressivos sofistas da antiga Grécia.

A tarefa a que nos propomos, de reabilitar os sofistas, traz
consigo a marca de um dos principais ideais sofisticos, que se traduz em
seu empenho constante por justica. Tal empenho, uma vez assumido por
Goérgias de Leontinos, um dos mais eminentes sofistas gregos, além de
traduzir uma de suas principais tematicas, legou a literatura e a filosofia,
tanto quanto a toda reflexao politica que hoje se faz, um dos mais belos e
“contemporaneos” textos da prosa antiga: o Elogilo de Helena, o qual
comentaremos mais a frente. Esperamos que com isto, a tao desejada e
cantada musa da justica possa nos fazer audivel o canto que inspirou 0s
melhores esforcos destes homens de outrora, fazendo-lhes justica, ainda
que tardiamente.

l. Génese da questao sofistica:

A tarefa a que aqui nos propomos nao é original. Outros
tantos ja a tomaram a si no dltimo século. Destacamos dentre estes os
trabalhos de edi¢ao e critica dos Fragmentos dos Sofistas, que tiveram lugar
na Itélia sob o comando do talentoso e erudito Mario Untersteiners, nos
meados deste século, e os significativos estudos realizados, mais
recentemente, por professores como o inglés George Briscoe Kerferds, os
francéses Gilbert Romeyer-Dherbeys, Jacqueline de Romillys e Barbara Cassin?
- luzes que, iluminando os estudos classicos, vao revelando um cenario
rico, variado e atual diante de nossos olhos.

Os escritos dos Sofistas desapareceram quase por completo
e aquilo que deles conhecemos nos foi transmitido através de Platao e
Aristbteles, fontes ambivalentes donde podemos extrair sua pior e sua melhor

3 UNTERSTEINER, M I Sofisti, Roma, Laterza Editori, 1949

4 KERFERD, G.B., The Sophistic Mouvement Cambridge University Press, 1981.

5 ROMEYER-DHERBEY, G., Les Sophistes, Paris, Presses Universitaires de France.

6 ROMILLY, J., Les S dans I’Ath, de Péricl

7 CASSIN, B., Ensalos Sofisticos, Sdo Paulo, Siciliano, 1990, e Gregos, Birbaros e Estrangelros, Rio, 34 Letras, 1993.
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imagem. Entretanto, Platao e Aristoteles constituem nossas principais fontes
quando o assunto é sofistica. Trata-se entao de saber |é-los para extrair de
seus textos o que de melhor nos podem oferecer na composi¢ao do que foi,
efetivamente, a praxis e o pensamento destes homens “malditos”s e
identificar em que repousa a “maldi¢ao” que recaiu sobre eles.

Comecemos por localiza-los em seu tempo. Pelos meados
do século V a.C., irrompeu na Grécia um movimento cultural sul generis que
contribui para configurar uma nova correlagao de for¢gas no seio da cidade
grega. Tal movimento foi chamado de Sofistica e 0s homens ao qual se
deve seu nome, Sofistas. Tal termo sera mais tarde carregado de um sentido
negativo que nao lhe pertence em sua acepgao primeira. Antes que um
desvio de curso Ihe ocorresse, a palavra sofista (copLotng) nao tinha ne-
nhum sentido pejorativo, mas, pelo contréario, era cognata e sinénima de
sophés (ocodog), isto &, sabio, ilustre, instruido. Foi com o termo “sofista”,
para termos uma idéia, que se referiu, por exemplo, o historiador Her6doto?
ao famoso legislador e poeta Sélon de Atenas e ao filosofo e matematico
Pitagoras de Samos, empregando a palavra com elevado sentido. Para
Pindaroto, poeta lirico, sao sophoi (sofoi) os musicos e poetas; e no Corpus
Hippocraticum os médicos s&o apelidados de letroi kal sophistai (\ntpoi
KoL cogLoTal), ou seja, “médicos e sofistas”.

Mas sera somente no século V a.C., que sophds e sophistés,
comegarao a se diferenciar, tendo como sintoma desta diferenciagao, o tom
irdbnico com o qual Platao a eles se refere em seus dialogos, sugerindo ja
uma certa discriminacao e desprezo pela pratica dos sofistas. Alguns autores
destacam, dentre os pontos com os quais Platao os critica, o fato de cobrarem
por seus ensinamentos - coisa que numa sociedade aristocratica como a
anterior, nao procedia, uma vez que 0S sabios eram sustentados pelos
aristocratas para atuarem como preceptores de seus filhos. Os proprios
sofistas assim se auto-denominavam, pelo que podemos notar nestas
palavras de Socrates no diadlogo Protagoras, de Platao:

Sécrates - E és tao seguro de ti mesmo que, enquanto outros dissimulam
essa técnica, tu abertamente a ti mesmo proclamando diante de todos os
gregos e te denominando sofista, declaras-te mestre de educagao e de Virtude
(.. )11

8 Tomamos aqui de empréstimo o adjetivo utilizado por ROMEYER-DHEBEY, Op.cit, p.9, para caracterizar os sofistas no
quadro maior do pensamento ocidental: "Como ha poetas malditos, também houve pensadores malditos, e estes foram os
safistas".

9 HERODOTO, Histérla. |, 29 e IV, 95
10 PINDARO, Istimicas. V, 28-29
11 PLATAO, Protéagoras, 349 a
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Nesta passagem do dialogo temos também um bom retrato
da ironia com a qual se refere Socrates/Platao a Protagoras, com o “és tao
seguro de si mesmo”, deixando aparecer o carater mais geral das referéncias
que encontramos aos Sofistas na obra de Platao. Juntamente com Isécrates
e Aristoteles, Platao distingue, embora nao sempre - entre sophds e sophistés.
Platao, por exemplo, considera sophéi os Pitagdricos, mas nao os Sofistas.
Aristotelest2 os considera portadores de uma ciéncia aparente e nao real, e
nem sequer se refere a eles quando na sua Metafisica comenta as doutrinas
de seus predecessores.

Mais quais teriam sido os motivos que determinaram o
descrédito dos sofistas? Theodor GOMPERZ13 nos apresenta 4 motivos para
este fato:

1. tal como sucedera aos fildsofos anteriores a Sécrates, que mereceram
uma certa reserva por terem se aventurado a perscrutar 0s segredos da
natureza com curiosidade cientifica, também os sofistas tiveram suas
especulagoes sobre 0s problemas humanos tomadas desta forma, sobretudo
pelas pessoas de mentalidade religiosa que viam, por exemplo, em seu
interesse uma ameaca a tradi¢gdo mitica;

2. a tendéncia a desconsiderar as ocupacoes lucrativas, salvo algumas
excessoes, como incompativeis com a dignidade, podem nos fazer imaginar
0 escandalo que representou, para 0s gregos contemporaneos aos sofistas,
o fato destes trocarem sua sabedoria por dinheiro;

3. um certo sentimento de inveja por parte de alguns candidatos que se
viam impossibilitados de acorrerem aos sofistas para aquisicao de saber,
por nao terem condigdes financeiras de bancarem os altos custos da
remuneragao deste “servico”. Tal fato provocou uma intensa antipatia com
relacao a eles;

4. e, finalmente, e de certa forma ja mencionada por nés, a hostilidade com
a qual Platao a eles se dirigia. Tal hostilidade foi, até pouco tempo,
reiteradamente justificada. E bastante recente o surgimento de um movimento
que reabilitou os sofistas como “lideres do progresso e do iluminismo”.
Complicador na historia desta querela &€ que, como ja mencionamos, uma
vez que se perderam todos o0s escritos do periodo anterior, para
reconstituirmos suas doutrinas, dependemos das escassas fontes existentes,
ou seja, escritores que vieram depois, dentre as quais a principal constitui-
se precisamente no corpus platonicum, que com relagao a eles se manifesta
francamente hostil.

Gostariamos ainda de aduzir aos motivos formulados por

12 ARISTOTELES, Das refutagées sofisticas, |, 165 a, 19-22
13 GOMPERZ, Th, The Greek thinkers. Trad. de Laurie Magnus. London, John Murray, 1949, vol |, p, 416-418.
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GOMPERZ, alguns outros. Antes que os sofistas surgissem no horizonte da
Cultura Grega, o grego nao colocava em questao suas tradigdes, néo
problematizava a autenticidade e a legitimidade dos principios que regulavam
sua vida moralmente e juridicamente. O raciocinio era apenas um: é vantajoso
obedecer a lei; a desobediéncia é desvantajosa. Os Sofistas, para
complicarem ainda mais o quadro de sua recepgao, vao ousar, pela primeira
vez, uma atitude questionadora, frente as tradigcoes gregas, colocando em
cheque a autenticidade e validade dos principios éticos e juridicos, o estatuto
do conhecimento e do discurso, realizando uma verdadeira Aufklarung grega
(2 “imitacaa” do lluminismo Europeu do séc. XVIl). Essa atitude inovadora,
como se pode imaginar, incomodou bastante aos conservadores da antiga
Grécia, que nao deixavam passar uma oportunidade sequer, para vilipendiar
0s principais representantes da Sofistica. Alguns historiadores, ao nosso
ver mais afetados por um preconceito que pelo pathos da “objetividade”
histérica, nao se pouparam, até mesmo de culpa-los, de responsabiliza-los,
pela famosa derrota de Atenas para os espartanos na Guerra do Peloponeso.

Ainda um outro motivo nos parece significativo de ser
considerado. No periodo em que surgem os primeiros sofistas, assistimos
na sociedade grega a um. movimento de ascensao politica da “classe”
comercial, que ganhava dia a dia prestigio com o aquecimento que obteve o
comeércio com o surgimento da moeda. Ora, a esta altura, o regime
democratico comega a se firmar como realidade em Atenas, e como sabemos
tem como uma de suas principais, senao a mais importante institui¢cao, a
“Assembléia” (exkAnowa). Desta tomava parte a totalidade dos cidadaos.
Mas, sob a aparente abertura deste espago de participagao, algumas
contradi¢bes se alojam. A palavra constituia, em todo o conjunto da
organizacéo democratica, o seu principal instrumento, e a igualdade de
acesso a ela facultado compreendia um dos seus principios fundamentais -
a Isegoria, igual direito de falar. Entretanto, se a palavra representava o
principal index de participagao, esta participagao se mostrava limitada. Se
levarmos em conta que numa sociedade, anteriormente aristocratica, vemos
que sb6 alguns'privilegiados dispunham de uma formagao que os habilitava
as “artes da palavra”, por contarem com preceptores responsaveis pela sua
iniciagao. O que podemos deduzir deste fato é que, uma vez instaurada a
democracia, tomarao acento na assembléia de cidadaos, pessoas oriundas
dos mais diferentes extratos da antiga organiza¢ao social, € um contraste
se revelara, colocando em cheque a efetividade da participagdo politica: a
habilidade de alguns em apresentar e defender suas propostas e posigoes,
de persuadir e se fazerem vitoriosos, e a incapacidade de outros em fazé-lo.
Vale aqui lembrar que os cidadaos pertencentes a classe comercial, recém
assimilados na esfera de participagao politica, nao receberam formagao
que Ihes habilitasse ao manuseio do instrumento fundamental de participagao
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gue era a palavra, e com isto, viam se transformados - desculpem a forga da
expressao, e com todas as reservas possiveis - em “massa de manobra”
dos interesses daqueles cidadaos procedentes da antiga oligarquia. Sua
participacao acabava por se limitar ao voto. ( Fato este que talvez possa
parecer estranho a nés que vivemos no século XX! ). E aqui um fato merece
destaque: os principais “alunos” dos sofistas serao nada mais, nada menos
que os jovens filhos dos comerciantes, interessados em conquistarem seu
efetivo direito de participagao na vida politica, através de seu principal
instrumento - a palavra. Oriundos da classe comercial, em crescente
ascensao, “meios” € que nao lhes faltavam para fazer frente ao 6nus de
sua formag¢ao. Dai podemos imaginar que outros tantos se viam
profundamente incomodados com a pratica dos sofistas, que vinha ameagar
0 seu “monbpolio” na assembléia. E s6 por curiosidade, vale dizer que
Platao procede da aristocracia, e também Aristoteles tinha com ela estreitas
relagoes!

Mas passemos agora a considerar, para além das querelas
por eles despertadas, em que de fato consistiu o “movimento” sofistico, e
quais foram os principais temas de que se ocuparam em suas reflexoes.

Il. A praxis sofistica

Como vimos, a aparigao dos sofistas responde a uma demanda
da democracia ateniense, marcada permanentemente pelo espirito de
competigao politica e judiciaria, que exigia de seus interessados uma
preparagao intelectual cada vez mais completa. Disto se extrdi uma das
principais caracteristicas deste movimento, que se compraz no pragmatismo,
que os opoe a atitude tedrica dos filésofos que os precederam, que visavam
0 saber unicamente pelo saber, independentemente do que dele pudesse
resultar de pratico ou utilitario. Diversa foi a atitude dos sofistas, que
poderiamos nomear como eminentemente pragmatica - embora encontremos
em alguns deles reflexdes e preocupacdes de cunho tebdricoi4 -, e de cujo
pragmatismo poderiamos dizer ter comungado também Sécrates, nao
obstante o seu apelo a virtude intelectual, como nos lembra Xenofonte em
suas memdrias de Sécrates: “... espera 0 estudioso das coisas humanas
fazer, de seus estudos, algo que traga beneficio para si proprio e para seus
semelhantes...”15,

14 Basta aqui mencionar os fragmentos de Protagoras de Abdera sobre a verdade, e sobre os deuses, ou o "Tratado do N&o-
Ser"de Gérgias de Leontinos, para lhes fazer justiga.

15 XENOFONTE, Memorévels, |, 1.
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Deste seu carater, decorrem algumas de suas principais
caracteristicas. Dentro do quadro anteriormente configurado nas investigagées
filos6ficas, e em particular a partir de Parménides de Eléia, a
“verdade”(aAnBeLa.) representava o teor maior de suas buscas. “E preciso
que de tudo te instruas”, diz Parménides em seu poemats, “do amago
inabaléavel da verdade bem redonda”. O lugar ocupado pela verdade, nos
pensadores anteriores, sera agora reservado a areté (apetn), que traduzi-
mos por virtude, mas abstendo do sentido que Ihe conferimos hoje, como
qualidade interna ao homem, que mais diz respeito a esfera dos sentimentos,
que das questdes externas, da aparéncia. O sentido grego arcéico de areté,
diz unicamente respeito, neste momento, a habilidade em se fazer com
perfeicao uma determinada coisa, como nos referimos, por exemplo, a
alguém que € um virtuoso ao piano. Numa passagem do ja referido didlogo
Protagoras de Platdo, quando inquirido por Socrates sobre o que ensinava
aos jovens, Protagoras lhe esponde:

(...) procurando-me, aprendera (o jovem) tdo somente o que a ele interessa. De
que se trata? Cuidar de seus afazeres pessoais, podendo ele dirigir, do melhor
modo, sua prépria casa, bem como conseguir, nos negdcios plblicos, a melhor

maneira de falar e agir(...)17.

O seu interesse pela areté em detrimento da alethela, nos
dizem também que valorizavam mais a forma do conhecimento do que seu
contelido, dai a facilidade que tinham em elaborar sofismas, ou seja,
argumentos falsos com aparéncia de verdadeiros - caracteristica antes
reconhecida apenas no falar das musas, como encontramos em Hesiodo1s,
e que aparecera depois em Euripedes como acusagao ao deus Dionisos. A
areté, dirad aqui respeito a exceléncia buscada pelo cidadao, na perfeigao e
eficacia de sua agao politica no campo da palavra, revelando a natureza
politica da causa sofistica.

Com a reforma democratica realizada por Sélon na
Constituigao Ateniense, depois continuada por Clistenes e ampliada apoés a
vitéria contra os Persas, tornava-se ainda maior o direito dos cidadaos de
participarem dos destinos politicos de Atenas. Mas como ja dissemos, tal
participacao dependia de um conjunto de conhecimentos e da habilidade
para exercit&-los, que suscitou uma insistente demanda pelo saber. E quando

16 pPARMENIDES, "Sobre a Natureza®, in Vol. Os Pré-Socréticos, da Cole¢do Os Pensadores, Abril Cultural, Sdo Paulo, 1978.
Vrs. 1,30-33, p. 141.

17 0p. cit, 318 e-319 a.

18 Em sua Teogonla, Hesiodo coloca na boca das musas, que diz Ihe ensinado este canto ( a Teogonia ),’as seguintes
palavras: "Pastores que habitam os campos, tristes oprobios da terra, que nada sois sendo ventres. Sabemos contar mentiras
muito semelhantes as realidades, mas sabemos também, quando o queremos, proclamar verdades" (vs. 23-35); Séculos
depois, encontramos na tragédia As Bacantes de Euripedes, uma acusagao de Penteu, soberano de Tebas, ao deus Dionisos,

de que este falava em sofismas.

45




ganham espaco os sofistas que, sabiamente, em se considerando sabios,
fizeram de seu saber objeto de um "comércio".

Tratemos agora de apresentar um dos temas que, solidéario as
transformacoes vividas pela cultura do século Vo. concorreu particularmente
como condi¢do de possibilidade a efetivagao da democracia, e também para
atrair para os sofistas os maus olhos de alguns de seus contemporaneos.

Ill. A linguagem como lugar de exercicio do poder

Imenso €& o horizonte tematico da reflexao sofistica. Na
verdade, eles se ocuparam de quase todos os temas contidos no conjunto
das inquietagoes do homem de seu tempo, manifestando o carater quase
“enciclopédico” do seu saber. Entretanto, um destes se nos apresenta como
de uma luminosidade maior, em se tratandd do contexto em que viveram.
Estamos falando daquela que hoje reconhecemos como a primeira reflexao
sobre a linguagem, de modo especial, sobre 0s usos e poderes da palavra
enquanto instrumento por exceléncia do acontecer humano na cidade.

Como aparece esta reflexdao no pensamento antigo? A
reflexao sobre a linguagem se coloca, nao apenas no plano filoséfico
propriamente dito, mas no plano mesmo da existéncia humana como de
suma importancia. Tantos seriam os pensadores, ao longo da histéria da
cultura ocidental, que viriam a se debrucar sobre tal problema, dos mais
diferentes pontos de vista, e com 0s mais disparatados interesses. Mas,
trata-se aqui, de ir de encontro ao momento primordial de tal reflexao, que
coincide com aquela dos sofistas, que dela se ocuparam nao com o interesse
meramente de erudi¢ao, mas, antes pelo contrario, como tentativa de fundar
as bases de um possivel exercicio politico numa sociedade que tem na
palavra sua instancia mais importante. A este respeito nos vem a memoaria,
num primeiro momento, uma passagem atribuida ao sofista Trasimaco da
Calcedénia, onde nos pinta o sentimento de seu tempo:

Eu gostaria, atenienses, de pertencer aos felizes tempos de outrora: nessa
época, 0s jovens se permitiam nada dizer; a situag@o ndo os obrigava a falar a
massa pois os antigos dirigiam corretamente a cidade19.

Significativa tal passagem, em se tratando de ressaltar a
vinculagao direta da reflexao sobre a linguagem dos sofistas, e de sua agao
discursiva, com a conjuntura politica que denota uma incipiente crise da
estrutura de poder e participacao da cidade, e um processo crescente de

19 TRASIMACO, Frammenti, in UNTERSTEINER, M . (org.), Sofistl - Framment!, Roma-Bari, Laterza, 1949
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laicizacao da palavra que a desveste de seu carater divino e magico. Os
tempos mudaram! E sa@o os novos tempos que constrangem o filésofo a
mudar a direcao de seu olhar, a adquirir uma preocupagao mais préatica, e a
se ocupar de uma reflexao sobre o agir e o falar. Mas prossigamos ainda
com Trasimaco :

(...)Juma vez que a divindade nos pds num tempo no qual devemos escutar ( 0s
outros que governam a cidade), e ao mesmo tempo ( sofrer ) n6s mesmos 0s

males; e, uma vez que 0s maiores desses males nao sao obras dos deuses, ou
da fortuna, mas antes de nossos governantes, devemos entao falar20,

Ora, o que estariam aqui nos sugerindo as palavras angustiadas
de Trasimaco, é uma crise, até entao ainda nao explicitada, na estrutura da
cidade, no que tange a sua dimensao discursiva, ou, mais diretamente, a
assembléia dos cidadaos. Estaria ocorrendo uma perda de confianga, por
parte dos cidadaos, com relagdo a agao e, conseqlientemente, ao poder
dos governantes? Pelo menos & o que nos parece estar dizendo Trasimaco,
apresentando um quadro onde mostra que estaria agora ocorrendo com o
governante, tal como aconteceu com a palavra, uma vez que, destituida de
sua dimensao sagrada, comegou a prestar-se aos objetivos mais estranhos
ao lugar que lhe era proprio na tradigao, e que lhe conferia legitimidade.

Qual era, afinal, o estatuto da palavra na tradigao? A palavra
era considerada sagrada. A chamavam aléthela, e representava um privilégio
de adivinhos, poetas e reis, aos quais chama Marcel DETIENNE21 de “Mestres
da Verdade”. Tal palavra abrigava em si um poder de presentificagao do
mundo, das coisas, em seu carater magico e divino. A palavra era a coisa.
Nao havia se posto ainda a distingao entre as palavras e as coisas, entre o
ser e o pensar. Tal problema tera sua aparigao no poema de Parménides,
que ao afirmar que “ser” e “pensar” sao uma s6 coisa, acaba por denunciar,
em sua nostalgia de um tempo mitico da palavra, que ja nao o s@o. S6 ap6s
ter experimentado cada uma destas duas atividades em separado, era possivel
nomea-las com dois termos independentes. Mais tarde sera a vez de Goérgias,
o sofista, que com o seu Tratado do Nao-Ser, discutird um a um os argumentos
de Parménides, e afirmara, na sequiéncia de sua discussao, a descoberta
da linguagem como espaco independente, como ficgao, selando a ruptura,
no plano discursivo, entre as palavras e as coisas. E somente tal distingdo
que permite, entre outras coisas, que o homem se aproprie de forma instru-
mental da palavra, e faga dela o uso que lhe convém, nas causas que lhe
interessam. Com a emergéncia da cidade, tal separagao (entre as palavras

20 ipigem.
21 DETIENNE, M, 0Os Mostres da Verdade na Grécla Arcéica. Rio, Zahar.
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e as coisas), far-se-a4 ainda mais notavel, uma vez que destituida de seu
carater de verdade, se prestard a uma crescente manipulacao das
consciéncias - persuasao -, € consequente exercicio de poder de alguns
sobre tantos outros. A palavra laica, torna-se assim, instrumento de agao e
objeto de reflexao.

“Portanto”, perguntava Trasimaco, “como hesitar em falar
quando sofremos com a situagao atual e quando sabemos que possuimos
um meio para que tais eventos nao se reproduzam mais?”22, E é entao que
deparamos com os fragmentos de Gorgias, que para além da constatagao
de Trasimaco, ird mostrar como o “santo remédio”da palavra pode ser também
um veneno poderoso.

Acompanhemos, entao, o texto de Goérgias, onde
encontramos melhor explicitada a contribuigao dos sofistas para o seu tempo
( e quica para o nosso), e que por isto escolnemos aqui como nosso fio-
condutor.

IV. O carater farmacolégico da palavra

Em seu Elogio de Helena, sob a desculpa de fazer uma defesa
da figura mitico/histérica de Helena de Tréia, da qual conhecemos tantas
referéncias23, desenvolve um verdadeiro tratado de linguagem sobre o discurso
persuasivo.

A linguagem aparece, desde sempre, como o lugar por
exceléncia da epifania do mundo, donde sao possiveis infinitos
desdobramentos - caracteristica esta &, por exemplo, aquela da palavra oracu-
lar, que revela de uma forma velada, que carece de interpretagao, a resposta
buscada pelo seu consultante. A palavra seria como uma prega (no latim
plica), a ser continuamente ex-plicada e im-plicada no plano mesmo do
discurso, que dobra-se sempre sobre si mesmo, em se desdobrando no
dizer.

Como ja observara CASSIN, B.24, a propria figura de Hele-
na, no Elogio, “nomeia esse desdobramento da coisa e do nome, que da ao
nome uma realidade mais tenaz e mais eficaz que a da coisa (...)". E neste
movimento de dobrar-se e desdobrar-se sobre si mesma, que manifesta a
palavra sua autonomia em relacao a coisa que nomeia, fazendo dela uma
poténcia, como entende Gorgias, ao se referir a ela como um mindsculo
corpo ( smikrotatol somati ) e grande soberana, em sua célebre frase: “a
palavra & uma grande poténcia”( légos dynastes mégas estin ).

22 Op. cit.
23 Ver também, sobre Helena de Tréia, a lliada de Homero, e a tragédia As Trolanas de Euripedes
24 Op. cit.
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Os homens, e em especial os sofistas, no uso da palavra
seriam como que gladiadores, ou melhor, seriam o campo mesmo onde
esta soberana trava seu combate por sobre a realidade. A esta experiéncia
poderiamos chamar de uma inversao da fenomenologia, na medida em que
o fendmeno nao é mais o0 que suscita o discurso, mas torna-se o efeito
mesmo da onipoténcia do discurso. Tal onipoténcia criara, diante daquele
que o escuta, aquela realidade ou ilusao que Ihe interessa produzir, a que
poderiamos chamar avant-la-lettre de “ficcao”, e garantira o seu efeito
persuasivo.

Em sua anélise do discurso persuasivo, Gorgias apresenta
qual seria o raio de agao do discurso, que manifesta sua soberania sobre os
homens, através deste corplsculo invisivel que é a palavra, capaz de construir
um mundo proprio para além da realidade que lhe antecede. O discurso é
capaz de realizar “obras divinas” (thelotata érga), de “cessar o medo”
(phobon paytai), de “dissipar o sofrimento”( lypen aphelein ), de “excitar a
alegria” ( charan energasasthal), de “aumentar a piedade” (eleon erayxetai),
como também de provocar o medo, arrancar lagrimas, provocar o
arrependimento e a dor. Gorgias nos fala da capacidade do discurso em
afetar a alma - 0 que nos remete a referéncia que faz Platao aos poderes da
retérica do sofista Trasimaco2s:

Quanto aos discursos que atraem a compaixao para com a velhice e a pobreza,
a arte do Calceddnio, em minha opiniao, se destaca pela sua forga. Este homem,
através de sua habilidade, sabe excitar até a colera uma multidao de ouvintes e,
ao mesmo tempo, ao contrario, uma vez excitados, apazigua-los através de suas
encantagdes, como ele dizia. Caluniar, depois dissipar a calUnia, al estd meu
ponto forte.

Mas voltemos ao texto de Gorgias, e tentemos compreender o
que tem a nos dizer. Logo em suas primeiras linhas, diz querer dissipar pela
palavra, aquilo que por meio dela teria sido construido - a saber, a ma-fama
e condenagao de Helena. Ao fazé-lo, o sofista realizaréa uma verdadeira
dissecagao daqueles componentes que produzem a eficacia de um discurso.

Nesta espécie de genealogia do discurso, ou melhor dizendo,
de seu carater persuasivo, ele tentara mostrar como este & capaz de coagir
a alma a crer no que diz como sendo real - &€ o dizer que constrdi o que é. A
intengao de Gorgias, implicita a esta analise do discurso persuasivo &, a
nosso ver, aquela de mostrar que a vitima de um discurso persuasivo, que
em decorréncia deste & levada a cometer alguma agao condenavel, nao

pode por esta acao ser culpado. O verdadeiro culpado &, neste caso, o

25 pPLATAO, Fedro, 267 c.
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discurso, ou quem o proferiu. Mas este por sua vez nao € resultante de uma
Gnica forga, ou se quisermos, mérito de um Gnico agente, isto é, daquele
que o proferiu. E aqui aparece o que talvez de mais significativo possamos
extrair de Gorgias para a analise das questoes concernentes a linguagem
em nossos dias.

Gorgias nos apresenta o campo do discurso persuasivo
como um campo que se constitui na tensao entre dois vetores que se opoem:
de um lado, aquele representado por quem profere o discurso, acrescido de
todas aquelas condicdes que garantem sua exceléncia. Deste lado, destaca
trés tipos de discurso de seu tempo:

1. O discurso dos astrébnomos, que tem o poder de fazer aparecer diante de
nossos olhos coisas incriveis e invisiveis, permitindo que aquilo que nao se
da a apreensao em sua imediaticidade, possa se apresentar a nossa
imaginacao. O discurso aqui aparece como fabricante dos meios aptos a
ativarem nossa imaginagao no processo de compreensao;

2. Os discursos juridicos, onde a coagao se da através do poder de encantar
e persuadir, potencialmente préprios a palavra. A verdade nao importa a
coagao, mas somente conta a arte empregada a encantar e persuadir, a
forma mesma de que se reveste o discurso - aquilo que sera entao nomeado
retérica;

3. Finalmente, os discursos filos6ficos, onde a velocidade pela qual se desloca
de um a outro pensamento, & capaz de nos arrastar de uma representagao a
outra, e por isto mesmo, é capaz de mudar inclusive as crengas.

Mas em que consiste este vetor do discurso persuasivo?

O discurso persuasivo configura um campo de forgas, nos
moldes de um jogo de competéncias, que reveste a palavra de um aspecto
magico, lhe conferindo os poderes do encantamento, capazes tanto de
provocar o prazer quanto a dor. Esta arte de encantamento (gontélas technal),
associada as virtudes da magia ( magéias technal ), &€ que constituira aquilo
a que chama UNTERSTEINER, M.2s, de “malha fascinadora”, que como uma
rede de pescador aprisiona a alma que, uma vez envolvida, se encontra
encantada e persuadida, inclusive a alterar suas disposi¢oes da dgua para o
vinho.

Que o discurso tenha tal poténcia, é fato nao dificil de se
experimentar. E o que nao dizer dos gregos que comegavam a experimentar
todo o prejuizo do poder de encantagao da palavra, com a perda de espago
da oralidade para a linguagem escrita que cada vez mais se estende por
todos os cantos. Trata-se, no entanto, de ressalvar o campo mesmo do
discurso, distinguindo os dois tipos de persuasao de que nos fala Gorgias.

26 yNTERSTEINER, M , I Sofisti
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Ele nos fala de uma persuasao que se presta a verdade, e de uma outra que
se poe a servigo do engano e da ilusd@o. Quantos homens sao freqiientemente
vitimas deste tipo de discurso! E dentre estas estaria incluindo a bela Hele-
na de Trbia.

Ao lado do vetor “competéncia discursiva”, ele alinha um
outro, que Ihe vem de encontro de uma dire¢ao oposta. Estamos nos referindo
a memoria ( mnémen ) de quem ouve o discurso, que denuncia deste lado
uma falta, uma lacuna, onde encontrara espago a persuasao para se efetivar.
Vejamos as palavras de Gorgias:

Se de fato todos de todos os acontecimentos passados tivessem lembranga,
dagueles presentes conhecimento, daqueles futuros previsao, o discurso mesmo
continuando persuasivo, nao enganaria como agora faz (....)27

Parece chamar ateng¢ao para o fato de que o discurso por si
mesmao, por maior que seja o talento de quem o profere, e 0s recursos a que
recorre, nao teria um poder assim tao onipotente sobre o ouvinte, ou se o
tivesse, seria pelo menos mais sutil. Ou, de outro modo, poderiamos dizer,
que tanto quanto de sua qualidade, o efeito persuasivo do discurso, sua
eficacia, supoe também uma falta, uma auséncia, naquele que o escuta de
“mem6éria”. A memGria aqui aparece, nas palavras de Gérgias, impregnada
do sentido com o qual a definia a antiga formula mantica dos mestres da
sabedoria do periodo arcaico: “o que foi, o que é e o que serd”. Ou seja, a
memoéria nao diz respeito unicamente a um acontecimento do passado, mas
pode se dar também com acontecimentos presentes e futuros. O que
poderiamos traduzir em nossos termos da seguinte forma: o
desconhecimento de nosso passado, de nossa histéria, a incapacidade de
perceber o presente, de analisar a conjuntura, e, finalmente, a incapacidade
de prever minimamente o futuro, junto com as consequéncias de nossos
atos passados e futuros, & que nos tornariam presas tao faceis de discursos
enganadores, da retérica de ma fé.

E bastante perspicaz a reflexdo que desenvolve Gorgias sobre
o discurso persuasivo, tomando o campo mesmo de sua eficacia como que
constituido por estes dois vetores: a qualidade do discursante e a memoria
do ouvinte, Nao seria ainda este o problema crucial, se tomarmos como
nosso objeto os discursos que se fazem hoje, em se tratando do poder‘de
sua agao sobre n6s? Sera que nao padecemos noés, homens modernos, da
falta desta moral intempestiva de que nos fala Gérgias? E devemos nos
lembrar que as formas modernas da “antiga retérica” se multiplicaram. Hoje

27 GORGIAS, Eloglo de Helena. Trad. nossa do texto grego: el piv ybp mvw; nepl mwa%vv l'{xov m <te>
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existe até mesmo uma “indistria da persuasao”, que poderiamos localizar
no império do marketing, da publicidade, que invadem a nossa alma sem
pedir licenga, a todo momento, através da televisao, dos jornais, das
pesquisas de opiniao, dos artistas da televisao,..., € poderiamos passar um
tempo a elencar as modernas formas da persuasao. Enfim, o importante é
considerar que deste fator ja havia se dado conta Gérgias, hd 2500 anos
atras, no seio da cultura, que nao sem motivos chamamos de bergo da
cultura ocidental.

E talvez seja esta uma das contribuigbes mais atuais da
reflexao politico-lingliistica de Gérgias, se a soubermos ler e transpor para
as novas formas com as quais se revestem cada um dos elementos
examinados pelo sofista. “Vao-se os dedos, ficam os anéis”! O discurso
continua em nossos dias preenchendo os vazios de memaria, configurando
o tecido de nossas personalidades, criando mundos e realidades, para além
do real efetivo. A palavra continua a se mostrar, como outrora se mostrara a
Goérgias, como um pharmakon - 0 que pode curar ou matar:

Idéntica relagdo admitem a poténcia da palavra diante da condi¢ao da alma e a
prescri¢gao dos remédios com relagao a natureza do corpo. De fato, como alguns
remédios eliminam do corpo alguns humores, por um lado, e outros extirpam a
doenga, outros a vida, 0 mesmo se pode dizer das palavras: algumas afligem,
outras deleitam, outras aterrorizam, outras colocam quem as escuta em um
estado ardente, outras enfim, com uma eficaz persuasao maligna envenenam e

encantam a alma28,

Vale ressaltar que pharmakon na lingua grega é tanto o que
cura, o remédio, como o que mata, o veneno. E & por isto que devemos nos
prevenir para evitar que este pharmakon atue em nos de forma negativa,
nos capacitando para seu uso, € nos resguardando do uso que dele possam
outros fazer contra nés.

A partir desta analise da palavra e da persuasao, & que ira
desenvolver, ao mesmo tempo, uma critica da linguagem e uma nova arte
do discurso, que conhecemos pelo nome de retérica. Esta arte constituira a
matéria de que se ocuparao os sofistas a ensinar aos jovens
cidadaos, e que, talvez estejamos ainda hoje, necessitados de aprender,
para que nossa cidadania possa se preservar melhor, e se fazer mais eficaz,
.em meio a onda devassadora de sub-intengdes que abriga o universo do
discurso.

2 Frag. 14, em traducao nossa: mv atrov 8 Adyov !xu h e TOV Mmm bwupl.g npog mv ™g \puxng 'm.El.v #
e Tdv Qapuaxmv m&; xpog 11rv v mucmxw Now mcmp yéxp v Qa.puuxuxv u.u.oug doa xuu.crug £x wﬁ
ompn'm; a&uyu, Kal m uzvvooou tu 8¢ ﬁmu muu, ot xal Tiv Aoyaw oL ;uv EAanoav, mbc mmpuv, ot
3 tﬁ)ﬂnmv, of 8 eig Bdpoog xaréomoav Tobg Gxovovrag, ol 88 melBGl TV KaxfiL Y Yuxiv EpappdKevoay
xai eEsyonTevoay.
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IV. Consideragoes finais

Esperamos que com estas reflexdes tenhamos contribuido
a colocar uma nova luz sobre este periodo da nossa histéria e de nosso
pensamento. Reabilitar os Sofistas, como o entendemos, nao se trata de
desejar que uma nova sofistica se inaugure em nosso tempo - o que alias
seria curioso, e serviria pelo menos a por fim a falsa situagao de estabilidade
e democracia em que julgamos viver -, mas de nos apropriarmos das ricas
reflexdes que fizeram outrora, buscando encontrar nelas alento para pensar
as grandes questdes de nosso tempo. O que desta apropriagao resultara,
nao sabemos. Mas acreditamos na necessidade de o fazer, considerando
que desde que 0 homem & homem, a questao da linguagem, do pensamento
e da comunicagao, lhe acompanharam como a unha ao dedo. Em todos os
tempos de nossa conturbada histéria, a questao de fundo parece ser sempre
uma e a mesma: como tornar possivel, justa e harmoniosa, a existéncia dos
homens no espago da sociedade? E quanto para tanto, & necessario que
sejamos capazes de nos desfazermos dos preconceitos, culturais e histéricos,
e nos abrirmos ao dialogo e ao outro, o que implica, como bem o souberam
fazer os sofistas, em conviver com as diferengas em todos os niveis, numa
comunidade pluralista, nos utilizando daquilo que faz o homem propriamente
humano: a linguagem. )

A guisa de conclus@o, tomo como minhas, parafraseando,
as palavras finais de Gorgias no Elogio de Helena:

Eliminei com a minha palavra a infamia destes pensadores; permaneci

aderido aquela norma que fixei no principio do meu discurso; tentei
desfazer a injusti¢ca de uma desaprovagao e a insuficiéncia de uma
opiniao, quis escrever este “discurso”, como elogio daquilo que de
melhor tiveram e fizeram os sofistas.



Nietzsche e o0 Fausto de Goethe
Uma Face da Modernidade

Flavio C. S. Oliveira

Mas estou pedindo o impossivel; assim, pe¢o & minha altivez que acompanhe
sempre a minha prudéncia.

E se algum dia, a minha prudéncia me abandonar, ah, como gosta de bater asas!,
também possa a minha altivez, entao,

voar ainda em companhia da minha loucura!

Poucas figuras mitolégicas, histéricas ou literarias conseguiram
traduzir com tanta eloqliéncia o espirito de uma época, suas transformagoes e
ambiglidades. Os trés séculos que antecederam a consolidagao do Fausto
como um personagem paradigmatico da cultura e mentalidade moderna na
tragédia de Goethe assistiram as maiores modificagdes mentais e sociais
desses tempos. As mudangas ocorreram em todos os sentidos e em todas as
direcoes. Nas artes, o barroco era o painel do clima de ambivaléncias e
contradicoes em que estava mergulhada a cultura ocidental e a pintura abusava
da sobreposicao de contrarios, luz e sombras, sagrado e profano. As ciéncias
e afilosofia, com a nova cosmologia galileana e o pensamento de Descartes,
vivia seu grande momento de ruptura com os ditames misticos e teocentristas
inspirados pela Igreja. Os movimentos da Reforma e Contra-Reforma sao a
expressao maxima de que nem mesmo esta resistia ao surto de
questionamentos transformacionistas que emergiam paulatinamente, na
medida em que iam desaparecendo os antigos valores medievais. Quanto
ao aspectos sociolégicos, comegava a surgir o fendmeno da urbanizagao
crescente e desordenada das cidades que existiam até entdo; acentuava-se
pois, o imaginario que coloca o campo e a cidade em lados opostos, cada
um dos quais encarnando valores antagdnicos como o bem e o mal, a
virtude e o vicio, a pureza e desagregacao de todos os verdadeiros valores,
0 nao saber hoje o0 que 0 amar amanha, por ser tudo efémero e fortuito. A
época moderna foi entao, marcada por uma intensa e muitas vezes penosa
convivéncia compulséria dos contréarios. Em meio a isso tudo, o século XIX
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assistiu a uma intensificagao, ao limite, de todas essas caracteristicas, se
consolidando como o apogeu dos tempos modernos. Nao podendo haver pois,
momento histérico mais oportuno para a emergéncia dessa tragédia da
modernidade que é o Fausto de Goethe.

O que tentarei aqui, portanto, é esbogar, talvez de maneira um
pouco apressada, pela quase inatingivel profundidade do tema em questao,
uma leitura da figura arquetipica do Fausto de Goethe & luz de um dos
pensadores que melhor traduziu o espirito da modernidade. Nietzsche, o
autor que escolhi como referencial para tecer essa analise, e que viveu em
meio ao tourbillon social, que foi o século XIX, concebia a sociedade moderna
como estando em meio a uma enorme auséncia e vazio de valores, mas da
mesma forma, era justamente isso que a colocava no centro de uma imensa
abundancia de possibilidades. Berman ( 1987: 21 ) nos lembra que, nessa
mesma obra, o autor de "Para Além do Bem e do Mal"afirma que tudo esta
impregnado de seu contrario. Nietzsche, no decurso de seu pensamento,
procura ainda demolir o cristianismo, 0 que para ele seria a expressao de
toda decadéncia em que se encontrava a cultura ocidental. O que ele buscava
através de sua filosofia, era a transvaloragao de todos os valores, os ainda
vigentes, a comegar pela prépria moral judaico - crista. Para tanto, ele criou a
idéia da morte de Deus. Com a no¢ao de caos reinante surgiria a passibilidade
do engendramento de uma nova moral baseada na Vontade de Poténcia, que
nao mais seria do que vontade de criagao.

Entretanto, o caos da vida moderna desencadeara, na maior
parte dos homens, ( 0s quais Nietzsche chamou de Ultimos Homens ) o
niilismo, uma mera vontade do nada. Assim, esse homem do niilismo teria
reconhecido a auséncia total de fundamento dos antigos valores, e sabendo
que Deus estd morto "(...) ndo tenta, como o criador, criar novos valores,
nem mesmo, como 0 homem superior, agir por si proprio” (Suffrin, 1991:142).

Nietzsche deposita entao sua fé em uma nova espécie de
homem, antitética ao paralitismo dos "Ultimos Homens"; ele pretende,
portanto, uma nova espécie de homem que, colocando-se em oposi¢ao ao
seu hoje, tera coragem e imaginagao para criar novos valores "( Berman,
1987: 22).

E bom lembrar que, ao declarar a morte de Deus, Nietzsche esta
libertando-se da moral judaico-crista, moral culpada a que ele da o nome de
moral do escravo. Desse modo, ele estd preconizando uma nova moral que se
pauta pela vontade de poténcia criativa e afirmativa que regeré todo o continuo
processo de vir a ser, rumo ao aperfeicoamento do homem.

Logo percebemos que a trajetéria do personagem Fausto, da
tragédia de Goethe, estad permeada de elementos suficientes para que
possamos aproxima-lo, pelo menos no tocante ao seu vigoroso instinto
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criador do modelo de uma nova moralidade proclamada por Nietzsche e regida
sobretudo pela Vontade de Poténcia. Tentarei, assim, evidenciar os tragos da
interpretacao nietzscheana da analise que Berman faz da obra de Goethe.
Vejamos pois ( ainda que de maneira breve, insisto ) como foi feita tal leitura.

Uma das questdes fundamentais nos escritos nietzscheanos é
uma critica mordaz ao pensamento cientifico. No entanto ele nao pretende
elaborar uma teoria da ciéncia, pois entende que o problema da ciéncia nao
pode ser discutido a partir do interior dela propria.

O personagem, Fausto, de Goethe, faz um movimento
semelhante: parte de uma vida dedicada a pesquisa cientifica, para a vida
mundana, com o objetivo de vivenciar experiéncias as quais nao tivera acesso
guando se preocupava exclusivamente com seus estudos. Assim, uma das
linhas norteadoras do pensamento de Fausto, e que remonta ao periodo da
Grécia Arcaica, esta ligada a nogao apolinea de que "o mal supremo é morrer
logo; 0 segundo dos males é ter que morrer um dia"( Machado, 1985: 21 ). Ai
esta pois, o fator determinante do afa criador e vital do personagem de Goethe,
que se batia contra a morte em vida em que se encontrava, encerrado em seu
gabinete de trabalho. Desse modo, durante toda a tragédia, ( mas sobretudo
na segunda parte ) percebemos Fausto num permanente processo de adiamento
de sua morte entendida como estancamento de sua vontade de conquistar e,
mais tarde, do seu permanente impulso construtor.

Na cena inicial surpreendemos Fausto fechado em seu quarto
de estudo, ensimesmado, envolvido em um intenso dialogo interno onde ele
desenvolve reflexdes sobre a sua vida de intelectual bem sucedido. O her6i
de Goethe constata a ambiguidade e a contradigao em que vive:

“Ai de mim ! da filosofia/ Medicina , jurisprudéncia,/ E, misero eu! da teologia ,/ O estudo fiz,
com maxima insisténcia./ Pobre e simplério, aqui estou/ E sabio como dantes sou!/ De doutor tenho 0 nome e
mestre em artes,/ E levo dez anos por estas partes,/ Pracéa e la, aqui ou acold/ Os meus discipulos pelo nariz./ E
vejo-0, ndo sabemos nada!/ Deixa-me a mente amargurada./ Sei ter mais tino que esses magadores,/ Mestres,
frades, escribas e doutores;/ Com dividas e escripulos n2o me alouco,/ Naoc temo o infemo e Satanéas tampouco/
Mas mata-me o prazer no peito;/ Nao julgo algo saber direito,/ Que leve aos homens uma luz que seja/ Edificante
ou bemfaseja./ Nem de ouro e bens sou possuidor,/ Ou de terreal fama e esplendor;/ Um cao assim nao viveria."

O trecho citado € um dos mais eloqlientes da primeira parte da
tragédia, pois revela o cerne das inquietacées de Fausto, para quem a
contradigao de tudo saber (ele € um intelectual versatil e extremamente
reconhecido) e nada possuir parece tipificar o permanente estado de contradi¢cao
que subjaz a experiéncia da vida moderna. Ainda nesta cena, Fausto acirra a
contradigao em que vive ao pretender resolvé-la negando a propria racionalidade:
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" Por isso entrego-me & magia,/ A ver se o espiritual império/ Pode entreabrir-me algum
mistério,/ Que eu j& nao deva, oco e sonoro,/ Ensinar a ou tem o que ignoro;/ Para que aprenda o que a este
mundo/ Liga em seu amago profundo,/ Os germes veja e as vivas bases,/ E nao remexa mais em frases .

Ja que féra seu um mundo interior, racional, quem o afastara
da vivéncia cotidiana, ele apela para a magia ( para a nao racionalidade ).
Assim, 0 que ele deseja agora &, por assim dizer, ver 0 mundo de perto,
enriquecer-se das experiéncias cotidianas. Ele tem a necessidade de resgatar
um outro lado seu, o da humanidade, que ficaria obliterado pela sua vida
intelectual.

Nota-se assim que o Fausto de Goethe encarna o processo de
modernizagao europeu que se inicia, com mais evidéncia, em fins do século
XVIII e principio do XIX.

O Herbi goethiano esta, portanto, imbuido de uma enorme
forga vital que Ihe confere grande dinamismo; Berman chamou essa for¢a
vital de vontade de desenvolvimento. E evidente, pois, o trago da interpretacao
Nietzscheana: nota-se que o autor utilizou o conceito de vontade de poténcia
para designar a grande forga vital de Fausto. O Fausto de Goethe,
diferentemente dos antecessores ( a histéria de Fausto remonta ao século
XVl ) nao estda a busca tao somente de dinheiro, sexo, poder sobre os
outros, fama e gloria, que sao bens claramente definidos e universalmente
desejados. Ele deseja mais do que essas coisas. O que ele quer é embriagar-
se; guer atordoar-se; em suma , 0 que Fausto deseja é sugar da vida toda a
experiéncia que puder, a fim de obter do mundo vivéncias as quais teve de
abdicar durante seu periodo de devotamento a ciéncia.

No Fausto de Goethe encontram-se juntos o ideal cultural do
autodesenvolvimento e o efetivo movimento social na diregao do
desenvolvimento econdmico. Se, por um lado, a cultura de Fausto se
desenvolveu no sentido de divorcia-lo da totalidade da vida, por outro, é
somente esta que lhe permitira ter uma melhor percep¢ao do mundo que o
cerca na medida em que ele assume viver uma vida mundana.

Desejoso de sugar da vida tudo que essa pudesse lhe oferecer,
Fausto invoca o Espirito da Terra e lhe declara seu parentesco com ele. Este,
no entanto, diz a Fausto que procure um outro espirito mais adequado a sua
condic¢ao: o her6i estaria sendo por demais ambicioso. Antes de desvanecer, o
espirito da terra langa sobre Fausto um epiteto encarnecedor: ubermenche
(super homem). Goethe traz a tona esse ubermenche, nao tanto para
expressar a luta titanica do homem moderno, mas para sugerir que muito
dessa luta esta mal colocada.

Assim, o Espirito da Terra pergunta a Fausto por que ele nao
luta para se tornar apenas um menche ( um auténtico ser humano ).

No momento mais intenso de sua angustia, quando Fausto
propoe se matar encerrando-se de uma vez por todas "na tumba em que
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se transformou seu espago interior ", ele ouve um retumbante bimbalhar de
sinos e um maravilhoso coro angelical, porque & domingo de Pascoa. Essa
passagem nos remete ao tema das trés metamorfoses do espirito enunciado
por Nietzsche: o Espirito do Camelo carrega as suas dores por entre o seu
deserto interior e o faz sem questionar, sem reclamar.

Ajustando esse modelo para a vida de Fausto, temos que o
herobi suportou por anos o peso de uma vida desvinculada de toda e qualquer
experéncia mundana ( relagbes com as pessoas ) em prol de uma vida
dedicada a ciéncia . No segundo modelo, o Espirito do Ledo rebela-se contra
aquele seu estilo de vida, mas no entanto, nao encontra uma saida a nao
ser a morte. Entao em um terceiro modelo, o Espirito da Crianga, Fausto
renasce. A metafora dos sinos da Pascoa reflete muito bem esse renascimento
proposto por Nietzsche quando fala na transformagao do Espirito da Crianga. O
primeiro nao chega a adquirir uma certa inocéncia.

Berman ainda fala em Freud, Proust e seus seguidores, talvez
Bergson, ao comentar o episédio do renascimento/rejuvenescimento de
Fausto: o her6i teria no momento do bimbalhar dos sinos, recuperado a
lembran¢ga da sua inféancia hd muito esquecida, recuperando também
sentimentos como a ternura, afeto e outros. Fausto se vé&, pela primeira vez
depois de muito tempo, chorando; ele renova, assim, seu espirito com o Espirito
da Crianga.

Berman acrescenta que na visao de Goethe, "as rupturas
psicolégicas da arte e do pensamento romantico - em particular a
redescoberta dos sentimentos da infancia - podem liberar tremendas energias
humanas capazes de gerar amplas doses de poder e iniciativa a serem
desviadas para o projeto de reconstrugao social".

E extremamente significativo para a compreensao da questao
do devir, no pensamento nietzscheano, o trecho em que Fausto, querendo
compreender a origem do ser humano, abre a Biblia e 1€ a frase chave de
todo o Velho Testamento: " No principio era o verbo " Fausto, entao, decide
preconizar um novo principio, mais adequado aos seus anseios. Seu novo
principio passa a ser entao: "No principio era a agao ".

Nietzsche, no Zaratustra, constréi seu pensamento em torno
da idéia de que o Ser sO se define na agao. Isso € o que fundamenta a
nocao de devir: um Ser nao é; ele vem a ser, na agao. Ou melhor: nao existe
o Ser; 0 que ha é somente um Vir a Ser constante e eterno. Assim, essa
passagem se faz bastante eloqliente da filiagao de Berman ao pensamento
nietzscheano, na anélise do Fausto de Goethe e por extensao a toda a
reflexao sobre a modernidade.

Vale a pena ainda, prestar atengao a questao do debate no
pensamento alemao do século XIX, entre o conflito entre Deus da palavra e o
Deus da agao ( deuses do Velho e do Novo Testamento ), aludido em pé de
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pagina. No dizer de Berman, esse conflito cumpriu um papel simbélico em
toda cultura germanica do século XIX. Tal conflito encarna a dicotomia entre
0 anti-semitismo e o proselitismo germano - cristao, e pode ser identificado
com a dicotomia entre reflexao versus agao. Voltando, pois, a cena de Fausto
e seu " no principio era a acdo ". E nessa situag@o ( naquele momento ) que
Goethe introduz a figura do Diabo, o que & também altamente significativo
para a compreensao do ideario nietzscheano que perpassa toda a reflexao
de Berman sobre essa " tragédia da Modernidade ". Se a nogao do Principio
como agao aponta para a questao do devir e por em conseguinte de um anti-
finalismo, agora, a apari¢ao do Diabo toma o sentido de representar a idéia de
anti-dualismo. Assim, quando a figura do Diabo tem lugar na tragédia mediante
0 pacto com Fausto, nota -se que nada provém do nada , s6 pode ocorrer
qualquer criagao a partir de tudo aquilo que foi chamado de pecado, destruig¢ao,
mal. Assim diz Mefisto: "Eu sou o espirito que tudo nega e assim &, pois tudo
que existe merece perecer miseravelmente"( Berman , 1987 : 48 ). Essa
frase, entrecortada de citagoes do proprio Goethe , demonstra o carater anti-
dualista da interpretagao do Fausto. Essa interpretagao é pois, compreendida
aluz da dialética: as coisas nascem do seu contrario. Berman ainda acrescenta:
"De fato, s6 trabalhando com o0 mau, nao desejando " nada além domau ", é
que ele pode terminar do lado de Deus, "criando o belo" ( 1987: 48 ).

0 que se depreende entao, é o esforgo que o homem moderno
deve fazer no sentido de compreender toda a dialética de seu tempo, para
viver e seguir caminhando, nao obstante todos os riscos que ela venha a
engendrar. Vemos que é a dialética que serve como pano de fundo e como
mola propulsora para o desenvolvimento da moderna economia, do Estado,
e da sociedade como um todo. Essa afirmagao remete, mais uma vez, para
a questao do anti-dualismo e anti-finalismo ( conceitos muito bem verificados
no pensamento nietzschiano ) na trajetéria do personagem Fausto - que
encarna toda a dinamica da sociedade moderna. A titulo de informagao
adicional, notemos que mesmo Lucéaks ja havia se referido a dialética entre
o bem e o mal como sendo um fator impulsionador do capitalismo.

Uma mensagem de Mefisto: "Esta & justamente a lei da vida.
Aceite a destrutividade como elemento integrante na sua participagao na
criatividade divina e vocé podera lancar fora toda culpa e agir livremente.
Nada de sentir-se inibido pelo freio da dlvida moral: deveria fazé-lo?" Na ampla
estrada do auto-desenvolvimento, a (nica questao vital é: como fazé-lo? Essa
questao moral € bastante discutida por Nietzsche em A Genealogia da Moral.
Os entraves morais estao relacionados com a moral judaico-crista, que engendra
os sentimentos de culpa e de ma consciéncia e que é relacionada por ele com
a moral do escravo, em oposi¢cao a aristocrética detentora de grande forga
vital.
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Concluindo, de acordo com Berman, temos que , o capitalismo
é uma das forgas essencjais no desenvolvimento do personagem Fausto.
Da mesma forma, voltando a Nietzsche , podemos compreender porque esse
autor desacredita das Houtrinas igualitarias por estas lhe parecerem imorais,
na medida em que impossibilitam verificar a diferenga entre os valores da
moral aristocréatica e a dos escravos (1983: 15).
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